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यह आतंदका विषय हे कि वर्तमानकाल में विद्याकी उन्नतिके साथ 
ही धार्मिक विषयोंके तरफ भी जन-सम्ुदायकी रुचि होने लगी है | 
इड्रेड्ी शिक्षाके प्रभावसे विद्वान छोगोंके सिवाय साधारण लोगॉमें भी 
तक, वितर्ककी प्रत्नत्ति विशेष होती जाती है और विद्वानों को तो तत्व- 
विचार--पदार्थ-निर्णयके ऊपर विवेक-शक्तिको विशेष काममें छानी 
पड़ती है, क्योंकि विवेकका लक्षण ही सत्यासत्य-विचार-शीलता है, 
जब व्यवहारिक विषयोभें सी विवेककी आवश्यकता प्रथम हैं, तब तत्व- 
निर्णयमें तो इसकी मुख्य आवश्यकता होनी स्वाभाविक ही है। क्योंकि 
पविवेकी, पुरुष ही निष्पक्ष होकर सत्यासत्यका तिर्णय करके सत्यको श्रहण 
करता हे-और असतत्यकों छोड़ता है। और यह प्रदृत्ति तब ही होती है 
कि निर्णयके बख्त यह विचार हृदयमें रक्‍खे कि सच्चा सो मेरा' अर्थाः 
हेतु-युक्ति की तरफ अपने विचारको ले जावें। प्ऐेसा न करे के “ 
. सो सच्चा? अर्थात्‌ हेतु-युक्तिको अपने विचारकी तरफ खींचनेकी ज्यों 
कोशिष न करें, वर्धोंकि ऐसे विचारवा्कॉकों यथार्थ तत्व-ज्ञान होन 
मुश्किल है | 

अब विचारॉइस वातका करना हे कि ऐसा निणय करनेका सुख्य॑ 
साधन कया है ? क्‍योंकि चर्तमान कालमे हरेक दर्शन.वारोंमें पदार्थके 
निर्णयमें मत-भेद है। जैन दर्शनमें भी इस पंचम-कालमें केचल-नानियों 
मनपर्ययक्षानियों, अवधिज्ञानियों और पुूर्चधरोंका अभाव है, और 
यथार्थ सिद्धान्तका रहरुय समभनेवाले महात्माओंका योग मुश्किल्से 
प्राप्त होता है। इससे यह स्पष्ट दे कि उसका मुख्य साधन आत्म- 
तत्वफ्े अन्ध है, जिनसे यथार्थ ज्ञान प्राप्त करके पदार्थका निर्णय कर 


सकते हें । 


५ फ् 9३ 
ऐसे पदार्थ-विचा रके अ्रन्‍्थ प्राकृत-संस्कत में तो सिद्धान्त, प्रकरणादि 
अनेक है, परन्तु हिन्दी भाषामें ऐसे झन्धोंका प्राय: अभाव था । इस्त 
अभावको दूर करनेके लिये परमपूज्य योगीश्वर जेनघर्माचार्य श्री चिदानंद 
जी महाराज़ने यह '“द्वव्यासुमव रत्लाकर' ग्रन्थ स्वानुसव-पक्षानसे रचकरके 
जेन सम्लुदायका बड़ा उपकार किया है । 
इस्तर ग्न्थमें छः द्वव्योक्ता वर्णन इस्स खूबीसे किया है कि मद-चबुद्धि 
चारा जीव भी सरलता-पूर्चक उसे समभू सकता है और किंचित विशेष 
चुद्धिवाला सहज ही समक्ष कर दूसरोंकों बोध करा सक्ता है। प्रारंभमें 
निश्चय-ल्यवहारका सरवरूप समभ्तमा कर चारों अज्ञुयोगों पर कारण-कार्य- 
भाव घटाया है, जिसमें अपेक्षा कारणमें पांच समचायोंका स्वरूप, चार 
पाँच वस्तुओं पर उत्तारके अच्छी तरह सखमभ्काया है। फिर छः: द्रन्योंकि 
छः स्तामान्य स्वसावोके नाम दिखायकर द्वव्यके रूक्षण कहें है। अन्य- 
दशोनीकी तरफले प्रश्ष उदाकर प्रमाण और प्रमेयका यथार्थ रूचरूप 
समकाया गया हैं। इसके पश्चात्‌ छः द्वव्यॉका सूवरूप चिप्तार-पूर्चक 
“>च्रणेन किया गया है, जिसमें स्वत नयोंका स्ली रुचरूप विस्तारसे घता 
डर अच्य-दु्शनके प्रभाणोंका भरी स्वरूप दिख्वाकर उनको युक्ति- 
हद खिद्ध करके जैन-दर्शनके प्रमाण सिद्ध किये गये हैं | अंतर्मे सप्त- 
“गका स्वरूप दिखाकर ८४ रूक्ष जीवयोनीका स्वरूप चहुत अच्छी 
प्प्ट्स्ते स्मकाया है, कौर आप्तका लक्ष्णण दिरता कर अन्त्य-मंगलाचरणके 
* आथ यह अञन्‍्ध समाप्त किया गिया है। 
हे इस्त साफिक संध्छेप में इस श्रन्थका विषय यहां चताया गया है। 
लके खिवाय ओर भी स्व-पर-दर्शनके अनेक ज्ञातव्य दविपयोका री 
2९असलसक तल ने इसमें नस है, जिससे इस श्रन्थकी उप- 
चास्तव में 'स्ज्ञाकरः ही है यह किलर वी जिशाजुओंके लिए यह अल्य 
मास्म से मंत तक इस्त अन्थकों पढनेस्े हैअेक के है। जल 
दे कोर्को रुचयं विदित होगी 


इस्पर्ले 
ही से इस विपयमें ज्याद, न कह कर एक चार इस अस्थकों मनन पूर्वक 
यन्त पढने कर छी मे पझफरोंको अचुरोध करता हर | 
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इस अ्न्थके प्रकाशन का सस्पूर्ण श्रेय व्याख्यान-चायस्पति, जहुम 
उमम्रधान, चुहत्खरतरगच्छाचार्य, भद्दारक श्री ज़िनचा रित्रिसरिज्ञी महा- 
राजको है कि जिन्होंने श्रावकोसे प्रेरणा करे सहायता दिल्लाकर श्रन्थ 
छपाकर प्रसिद्ध फरनेका अवसर प्राप्त कराया। करीब २५ वरससे यह 

प्रस्थ लिखा छुआ मेरे पास पड़ा था, परन्तु अब उक्त आचाय॑ महाराजकी 

कूपासे ध्कट करनेका सौसाग्य मुझे प्राप्त हुआ | 

इस प्रन्थके १७ फोमे तक भाषाकी अशुद्धि प्रायः रह गई हैं, क्योंकि 
प्रफ मुझे दी देखने पड़े थे, और मुझे शुद्धाशुद्धका पूरा ज्ञान न होनेसे यह 
चुटि रह गई हैं सो बाचक वर्ग छ्षमा करें | परन्तु जहांसे प्रभमाणका 
स्वरूप चला है वहांसे मेरे मित्र कलकत्ता युनिवर्सिटीफे प्राकृत-साहित्य- 
व्याख्याता, पंडित श्री हरगीविन्द्‌ दाखजी, नन्‍्याय-ध्याकारण-तीर्थ ने 
भूफ शुद्ध करनेकी क्पा की है, जिसके लिए में उनका कृतज्ञ हें। 

इस्त अ्रत्थसें जिन जिन महाशयोंने प्रथमसे ग्राहक बनकर सहायता 
दी हैं उनको में धन्यवाद देता छ । उनके मुबारक नाम इस अप्न्थमें 
अन्यत्र प्रकाशित किये गये है । 

इस्त जगह मेरे लघु-बंधु श्रीयुत मगनमर् फकोटठारीका नाम चिंशेष 
उल्लेख-योग्य है' कि जिसने इस त्रन्थके छपाई-आदिफे प्रबंधके लिए प्रथम 
से आयश्यक रकमकों चविना सूद देकर अपना हार्दिक धर्म-प्रेम और 
नेसर्गिक उदारताका परिचय दिया है जिसके लिए वास्तवमे मैं मगरूर 
हो सकता 8 । 

अतमें, मेरे अज्ञान, अनुपयोग या प्रमादके कारण इस ग्रन्थ में जो 
कुछ त्र्‌ टिया रह गई हों, उनके लिए सज्जन-पाटकोसे क्षप्ताकी प्रार्थना - 
करता हु' और आशा करता हु' कि वे इस प्रन्थको आद्यंत पढ़कर ; 
ग्रन्यकारका ओर मेरा परिश्रम सफल कहझ्दगे। 


श्रीसंघका दाख--- 
असनालाल कोठारी | 
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टेवलनोक सम्बत्‌ १८ ५८- 
पोष कृष्ण ८ चेद्वार 


॥ दोच्चा सम्बत्‌ १०-२५ 
अआपाट शुक्ल २ ॥ 
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ग्रन्थकार का जीवनचण्त्रि । 
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पूण अध्यात्मी योगीश्वर जेनघर्माचार्य श्री क्री १००८ श्री चिदा- 
नंदजी महाराज़ का जीवन चरित्र *' स्याह्दादाननभव रतल्वाकर' ग्रन्थमें 
उन्हों के ही बचनाम्ठत द्वारा लिखा गया है। वद्द उत्त ग्रथमें छप गया है, 
तथापि यह जीवन चरित्र आत्मार्थि भनन्‍्य जीचों के चास्ते अन्युपयोगी 
होनेले इस सअन्‍न्थर्में भी दिया जाता हैं | इन महात्मा के पवरिचसे दरेच्ध 
आत्म-जिज्ञाखुकी अपनी आत्माकों उन्नत करने का बोध मिलता है | 
इस कथनकी खत्यता चरित्र पढनेले ही विदित हो जायगी॥। 

कुछ जिज्ञासुओने भरी महाराजसे पांच प्रश्न किये थे। उन पाचों प्रश्नों 
के उत्तर स्वरूप 'स्याद्धादानुभव सरज्ाकर! स्रन्ध की र्वना हुई है। उनमें 
प्रथम प्रश्ष यह है कि- हे रुवामिन, पहले आपका कौन देश, क्या जाति, 
और क्या नास था यह सब च्चचानत अपनी उत्पत्ति आदिका कहिये ? तथा 
साथ ही यह भी कृपाकर बतलाइये छि किस प्रकारसे आपको चैराग्य 
उत्पन्न होकर यह गति प्राप्त हुई? ह 

इस प्रश्मका उत्तर उक्त महाराज (अ्रन्थकार ) ने जो दिया था, वहो 
ज्यों का त्यों यद्दा उदुघ्बुत किया जाता है;-- 

“तो देवानप्रिय, प्रथम प्रश्षका उत्तर खुनो कि में जिला अलिगढ़ 
( कोल ) न्रज देशमें था। उस कोलके पास एक हरदवागअञ कसरतवा 
अर्थात्त व्यापारियोंकी मंडी थी। उसमे एक लोहियोंकी जाति अग्नवाल 
जिसको स्वत १७७४७ की सालमें गुजराती लछोंका गच्छके अ्रीपूज्य 
नगराजज़ी ने भ्रतिदोध करके जेनी श्वेतास्थर चनाये। यती लोगोंके शिथि- 
लाचारी होनेले वह छोग दूढिया ( ध्यानकचासी ) मतमें प्रद्चत्त दो गये 
थे। उस लोहियाकी जातिमें गर्ग गोत्रकों चारण फरने चाला एक कल्या- 
णदास नाम करके वेश्य उस चस्तीमें प्रसिद्ध ओर माननीय था ; उसकी 
स्त्री का नाम छूलितकुँवरी था, जिसको एक देवकूंचरी नाम कन्या 








र्‌ अ्न्थकार को जीवनी । 


प्रथम बत्पत्न हुई थी। उसके पश्चात्‌ दो लड़के उत्पन्न हुये, परन्तु ते दोनों 
अल्प कालही में नए होगये | तब वे पुत्रके लिये अनेक परकारके यल करने 
लगे। थोड़े दिन पीछे मैंने उनके घरमें जन्म लिया, परन्तु में अनेक प्रकार 
के रोगोंले धायः दुःखी रहता था। इसलिये मेरे साता पिता कई मिथ्या- 
देची-देचतों को पूजने रंगे | जो कि इस शरीर का आयुकर्म प्रवकत था इस 
कारण कोई रोग प्रवछ नही हुआ। मसुरूकों मारे हुए कपड़े पहनाए जाते 
थे, इसी कारण मेरा नाम फकीरचन्द रक्‍्खा गया। मेरे पीछे उनकों एक 
पुत्र और हुआ, जिसका नाम अमीरचन्द था । जव में कुछ बड़ा छुआ, 
तो एक पाठशालामें चेछाया गया और कुछ दिनरमेिं होशियार हीकर 
अपनी डुकानोंकिे हानि-रास छोर व्यापार जादिक६ों सली प्रकारसे सम- 
भने लगा। स्वामी, सनन्‍्यास्तियों और घेरागियोंके पास अक्सर जाया 
करता था ओर गांजा, भांग, तमासु आदिका व्यसन भी रखता था । 
गंगास्तान और राम-कृष्णादि्कोंके दशेन करना मेरा नेंतिक कम था । 
आर हरेक मतकी चर्चा सी फिया करता था। छक समय एक सन्‍यासी 
घुऋूकों मिल्ला। उस ने कदह्ााकि कुछ दिन पोछे तुम भी साधु हो जाओंगे। 
मेंने यह उत्तर दिया कि में वध्ा हुआ हूँ और पैदा करना सुझे याद हें, 
फकीर तो चह बने जो पैदा करना न जाने | इतनी चात ख़ुनकर यह चुप 
होगया, पर कुछ देर पीछे फिर बोला कि जो होनहार ( होनेचाला ) है, 
मिल्नेका नही, तुमको सो सीख ( सिध्धा ) मांग कर ख्वाना ही पड़ेगा। 
तब तो सुभ्दकों उन छोगोंकी संगतियमें कुछ श्रम पद् गया | पर ज्ञों वात 
उससे कही थी उसको हृदयमें जमा रख ली | अयब दूंडियों की सड़ूति 
अधिक करने रूगा ओर इससे जेन मतमें अ्रद्धा वच्ची और मन्दिस्के 
. मानने अथवा पूजनेले चित उखड़ गया | थोड़े दिन चितने पर एक रत्व- 
, जी नामके र्ताघु के, जिनकों हम विशेष मानते थे, पोते चेले चतठुभंजजी 
उस्त्र वस्तीमें आाये ओर * द्ृशवैकालिक ? सूत्र चंचने लगे। में भरी 
चहाँ व्याज्यान खुनने जाया करता था। सो एक दिन व्याख्यॉनर्में 
खुना कि “जिस जगह स्त्रीका चित्र हो चहां साधु नहीं ठहरे, कारण कि 
.. उसके देखनेसे लिकार जागता है” यह यात सुनकर मेले अपने चित्तरमें 


पन्थकार धप््यी ज्ञीचनी | डे 


विचार किया कि जो स्ताधुको स्ोके देखनेसे विकार पैदा होता है, तो 
भगवान अथांत्‌ जिन-प्रतिमाके देखनेसे हमको शक्ति रूप अनुराग पैदा 
दोंगा । इतना सन में धारकर फिर दूंढिये चतुमुंजजी से चर्चा की, तो 
उन्होंने भी शास्त्रके अज्ठुसार मूर्ति-पूजा करना ग्रहस्थिका पुख्य कर्तव्य 
चताया, ओर झुरूको नियम दिलाया। परन्तु उस देशमें तेरह-पन्थियोंका 
चहुत चकन था | इस लिये उनके मंदिरमें जाता था और उनन्‍्हीकी 
संगति होने लूगी, जिससे तेरह-पंथी दि्गिस्वरीयोंकी श्रद्धा बैठने रूगी | 
कारण यह कि भसगवानने अधिसखा धर्म ( अहिंसा परमो धर्म: ) कहा है, 
सो मूति के दर्शन करना तो ठीक है, परन्तु पुष्पादिक चढानेमें हिसा 
होती है, ऐसी अरद्धा हो गई | इसी हालरूमें सन्‍यासीका भी कहना मिलने 
लगा, और चन्धनसे सी छुटने छूगा। तब तो सुकको निश्चय हो गया कि 


' में किसी समयर्मे साधु हो जाउडगा | कुछ दिवस पीछे एक दिन मेरे 


कमल 


पिताने मुझे ( सादी के विषय में ) कुछ कहा खुना, जिसपर मेंने यह 


' कहा कि झुक तो यथा नाम तथा शुण प्रगट करना है, इसलिये आपकी 
, जाल में नही फरता, मुझे तो फक्लीर बनना है, फकीर्ों को इससे फया 


मसतलकब ? उनका कहना न मानकर में विदेश ( परदेश ) को चला गया, 
आर कई महीने तो कानपुरमें रहा, तत्यश्चात्‌ प्रयाग, काशी आदि नगरों 
में होकर पटने जाकर रहा | कुछ दिन पीछे, पटनेके सदर घुन्सिफ जो 
दिगस्वरी था, उससे मेरी मुलाकात हो गई। उसके स्नेहसे में दो च्षंतक 
चहां रहा। इसी अग्सेमें थे दूसरे शहरकों गये तो में भी उनके साथ गया, 
चहां घीस-पन्थियोंका अधिक जोर था सो उनकी संगतसे उनके कुच्छ 
शारूत्र सी देखे। उनमेंले दुयानतराय दिगम्वरीकी चनाई हुई पूजन 
जिससे तेरह-पन्थ की ज्याद प्रवृत्ति हुई। उसमें लिस्ता था कि भगवतकी 
केसर, चन्दन, पुष्पादिक अपछ द्रन्‍्यसे पूजा करना। यह देख कर मेरी 
श्रद्धां शुद्ध हो गई कि भगवत्‌्का पुष्पादिक से पूजन करना चाहिये | 
ठेसा तो मेरे चित्तम जा गया, परन्तु दिगस्वर मतकी कई बातें मेरे 
चित्तमें नहीं बेदी, जिनका चर्णन तीसरे प्रश्नके उत्तरमें फरूगा | 

इस्तके चाद्‌ उन सदर मुस्सिफकी बदली पुर्नियाकों दोगई, तय में भी 

च्क्‌ 


हु सन्धचकार की जीवनी | 


चहांसे कछकते चला गया। दो चार मद्दीने निट्ल्ठा बेठे ग्हनेके पश्चात 
बंगाली लोगोंकि 'हाउस' मेँ रूह व सोरेंकी दृल्लाली करने लगा, ओर 
घगाली छोगोंकी सोहयत पायकर जातिधर्म के सिचाय और घर्मका छेश 
भी नहीं रहा, कई तरहके आचरण ऐसे हो गये कि में वर्णन नहीं 
कर सकता, कारण कि कर्मो की चिचि७त्र गति हे | उन दिनामें ह्टी मेरे 
हाथ एक शोरा रिफाइन करने की कछ छगी थी. उसमें दृत्ठौॉलोको 
रूपया जियादह पैदा होने लगा, जिसका यह प्रभाव हुआ कि बदकार्मों 
पी तरफ दिल जियादा कुका, सिवाय नरकके कर्म वन्धनके और छुछ 
नथा। के 
पुक दिन रविवार को गोंठ करनेकी चाहिर गया था, वहां खाना 
पीना ओर नशें आदिके पीछे नाच-रग हो रहा था। उस समय मेरे 
शुभ कर्म का उदय छुआ, जिससे तत्काछ मेरेसनमें वेगाग्य उत्पन्न 
छुआ तो तुरन्त उस रंगर्मे भंग डाल अपने घर चछा आया। दूसरे दिन 
प्रातःकाल जी कुछ मार असवाब था सो लछुटा दिया । फिर जिस 
बंगाली का में काम करता था, उसके पारा गया और कहा कि 'मुम्म्से 
अब तेरा काम नही होगा, मैंने सलारकों छोड दीया, अब में साधु चनता 
हूं, हां, तूने मेरे भरोसे पर यह काम किया था, इस लिये एक दूसरा 
सात्वर दलाल मेरे साथ है सो में उससे तुम्हारा सच प्रवन्ध 
( वन्‍्दोवर्त ) करवा देता हूं' । यह सुनकर चह चड़ाऊ्ी चहुत खुरूत ओर 
लाचार होने रूगा। में उसको समभ्काय कर दूसरे दुलालके पास लेगया 
और उसका सब काम दुरूल्त करा दिया। 
फिर सस्बत्‌ १६३३ की साल जेटके महीनेमें सायकाऊर ( शामके ) 

समय कलकते से रवाना हुआ | उस समय जो २ छोग मेरे साथ सखतामा- 
पीना, नशा आदिक करते थे, वे सब साथ हो गये । मेरा इरादा 
पेदल प्वलनेका था, पर उन लछोमगोंके जोर डाल्नेसे चदंचानका टिकट 
लिया । उसी समय मैंने अपने घरसवालोंको चिह्टो दि व्को कों अब 
फकौर हो,गया हं। तुस्हारी जाति कुछ खब छोड दिया और जैसा कहना 
था कर दिलिसाया है ! जब मैं साधु हुआ तब एक छोटा जिसमें आध्य 


स्‍०-+क्प उतनी “-पाक "कल शाक खत पान 


ग्रन्यकार की जीवनी । 


सेर जल समाये, दो चादर, एक ऊूंगोटा ओऔरंदोी ढाई तोला अफीस, इसके 
स्विचाय कुछ पास नही रक्‍्खा, ओर चित्तमे ऐसा विचार करलिया कि 
ज्ञप तक यह अफीम पास मे है तबतक तो शखाउंगा, पश्चात यह न रहने 
से 3गर लेकर चकदापि न खाउंगा, तमारबु जो पीता था उसी समय 
छोड दी कोर भाग तथा गाजेके चास्ते यह्‌ नियम कर छियो कि कहीं 
मिल जाय तो पी लेना । 
चद्ष्वानमें उतरकर चेरागियोंके साथ माग कर खाने छूगा | दो तीन 
दिन पीछे वह अफीम खोगया, उसी दिनसे णखाना बन्द कर दिया। दो 
तीन दिन पीछे सनन्‍यालियोंके साथ चल दिया, पर यह विचार करता 
रहा कि कोई सझे मेरा सत ( धर्म ) पूछेगा तो क्या बताउंगा । मेंने सोचा 
कि यत्ती छोंग तो परिम्रहघारी और छः काय का आसय्म्म करते हैं 
और छूढिये छोग जिन-मन्दिय्की निन्‍दा करते हैं। इसलिये इन दोनोंका 
भेप छेना ठीक नहीं, और तीसरे भेदुकी हमको खबर नही थी । इसलिये 
यह चिचार किया कि जो कोई पूछे उसे यद् कहना कि जेनका 
भिक्षुक हूं । ऐसा निश्चय करके उनके साथ फिर सकसूदाबाद आया | 
फिर दो चार दिन पीछे मंदिर की ख़ुनी और दुशंन करनेको गया। 
ओर फिर चालुचर वड़ी पोसालमें शिवलालजी यती उस जगहके 
आदेशी थें उनसे भेट हुई ॥ और उनके पुछने पर अपना सब दृष्तान्त 
कह दिया, तो उन्होंने यह्‌ कहा कि जिस्त मार्गमें खंचेगी छोग पीछे 
कपडे चाले साथु हैं और उनमे कितने ही पुरुष शास्त्रके अनुसार चलने 
ओर पालने चाले हैं, सो उनका सयोग सारचाड या शुजरातर्मे ठुक्हारे 
बनेगा, परन्त अब झापाढका _मद्िना आगया, इसलिये च्ौसाला 
यहीं कीजिये, वर्षके पश्चात्‌ आपकी इच्छाके अनुसार रुथान पर 
आपको चहाँ पहुचा देंगे | उनके अजुअहसे मैंने चार महीने चहा ही निवास 
किया । सो एक चेर भोजन किया करता, दूसरो वेर गाजा पीनेको वादर 
ज्ञाना था। यह चात धहाके सब लोग जानते हैं । स्रिवाय यतिलोंगोॉके 
ओर किसी साथगण, ग्र॒दसथी, चा शेठ के पास जानेका मेरा प्रयोजन 
न डओआ, और इस्तीछिये उन यती कोंगो की सलोहबतसे शाख्यक्तो घ्कई 


६ प्रन्थेकार की जीवनी | 


प्रकार की यातें औौर रहस्य सम में आये | चौमासा पूरा होने पर मैंने 
चहासे खलनेका विचार किया तो शिवलाछज़ी यती चहुन पीछे पड़े 
कि आप रस्ेलमें वेठकर जाईये, नहीं तो रास्तेमे चडुत परिश्रम भगना 
पड़ेगा। पर मैंने उत्तर दिया कि 'में पेंद्क ही जाउगा, क्योंकि एक त्तो 
मुझे देशाटन ( मुझकोंकी सैर ) करना है, और दूसरा यात्रा करनी है, 
“ मेरी ऐसी घारणा है कि अन्न और चस्म नो गृहरुथीसे छेना, पर किसी 
सी कामके लिये हृन्य कदापिन लेना, इसलिये मेरा पेदल जाना ही 
टीक होगा, आप इसमे हठ न करीये ॥' 

फिर में मकसूदावादसे चछा। कर्मोकी विचिक्रतासे घेराग्यक+ आर 
चित चंचल तथा वचिकारवान्‌ होने रूगा, तो मेंने यह पध्रण कर लिया 
कि जब तक मेरी चंचरता न मिद्े दे तक नित्य दो मनृग्यक्ती मांस 
ओर मछलोका त्याग कराये चिना आहार नहीं छेड | इसी हालरूतमे 
शिक्षरजी तीथंपर आया, चहां यात्रा की और एक महीने तक रहा। 
यीर इक्कीस घेर पहाड़के उपर चढकर यात्रा की तथा अ्रीपाश्यनाथजी 
की टोंक पर अपनो घारना मुजब ब्ृत्ति धारण की | तब पींछे चहांसे 
आगे चला और ऊपर लिखे नियमानुसार ऐसा नियम करलिया कि 
जब तक चार आदृरमियों को मांस और मछलीका त्याग न कराउं तब 
सके आहार नहीं करूगा | 

इस तरह देश-देशान्तरोंमें श्रमण करता और नानकपन्थी, कचीर- 
पन्‍धी आदि से वाद-विवाद करता गयाजी में पहुंचा। चहाँसे राजगिरियें 
पहुँचा और पंचपदहाड़ कीयांच्रा की। उस जगह कथचीरपन्थी और नानक- 
प्न्थी हे कसबश थे, जिनमें मिलता छचा प्राचापुरी में पहुंचा और धश्यसनपति 
अ्रीचर्धमानस्वामीजी की निर्वाण-भूमिके दर्शन किये तो वित्तकों चहुत 
आनन्द हुआ, और इच्छा हुई कि कुछ दिन इस देशमें स्हकर ज्ञान 
प्राप्त करू । 
मु की की१० 3 कि कब किलक जप कक हल आल मर 

हर तु शुफाओंम रहते हैं ।! इसलिये मेरी सी इच्छा 

हुई कि उनसे अचश्य करके मिलूं । ऐेसा विच्यारकर उन पहाड़ोंकी 


 अ्रन्थकांर फी जीवनी । 


तरफ रचाना हुआ। फिर दिन में तो राजगिरी में आहारपानी छेता और 
रातको पाहाड़के उपर चला जाता | सो कई दिन पीछे एक रातिमें एक 
साधूको एक जगह बैठा हुवा देखा | मैं पहले तो दूर बैठा डुआ देखता 
रहा। थोड़ी देरमें दो चार साधु और भी उनके पास आये | उन लोगोंकी 
सव वातें जो दूरसे खुनो तो, सिवाय आत्म-विचारके कोई दुसरी बात 
उनके मुंहसे न निकली, तब में भी उनके पास जा बैठा | थोड़ी देखे 
पश्चात्‌ और तो सब चले गये पर जो पहले बेठों था चही बेठा रहा। 
मेंने अपना सच चृत्तान्त उससे कहा तो उसने घेये दिया और कहने 
लगा तुम घबराओ मत, जो कुछ कि छतुमने किया वह सब अच्छा होगा । 
उसने हठयोंग की सारी रीति छुझे चतलाई, वह में पांखमें प्रश्षके उत्तरमे 
लिखंगा। 'एक वात उसने यह कही कि जिस रोतिसे बतलाऊं उस 
शरीतिसे क्रीपाचापुरीमें जो क्री महावीरस्वासीकी निर्वाण-भूमि है वहां 
ज्ञाय कर ध्यान करोगे तो किंचित्‌ मनोस्‍र्थ सफक होगा, पर हढठ मत 
करना, उस आशयसे चले जाबोगे तो कुछ दिनके वाद सब कुछ हो 
ज्ञायगा, और जो तुम इस नवकारकों इस रीतिसे करोगे तो चित्तकी 
चंचलता भी मिट जायगी, और हम लोग जो इस देश में रहते हैं सो 
यही कारण है कि यह भूमि घड़ी उतम है ।” जब मैंने उनसे पूछा कि 
क्‍या तुम जैनके साथु हो ? परन्तु लिंग ( चेश ) तुम्हारे पास नहीं, इसका 
क्या कारण है? तो चद कहने रूगा कि भाई, हमको श्रद्धा तो श्री चीतराग 
के धर्म की है, परन्तु तुमकी इन वातोसे क्‍या प्रयोजन है ? जो बात हमने 
तुमको कह दी है, यदि तुम उस्रको करोगे ती तुमकी आप ही अ्रीवीतराग 
के धर्मका अनुभव हों जायगां, किन्ठु हमारा यही कहना है कि पर-वस्तु 
का त्याग ख्तैर स्ववस्त॒कों अद्ण करना और किसी भेषधारीकी जालमें 
न फंसना | इतना कहकर वह चहासे चर्का गया। में भी वहाँसे दिन ५- 
निकलने पर पाहोडसे नीचे उतरा और आसपासके गांवों में फिएता रहा। है 
पीछे दो तीन महीनेके बाद विहारमें जायकर श्रायकोंसे प्रवन्य करके 
पावापुरीमें चीमासा किया ! सोवनपाड़े, जो कि पायापुरौका पुजारी था 
उसफी सहायतासे जिस मालिये ( मंकान ) में “कपूरचन्द्जी' 


८ अन्यकार को जीवनी । 


ने ध्यान किया था, उस्ीसे में भी ध्यान करने छगा । दुश दिन तक तो 
मुकूकों कुछ सी मालछुम न हुआ, और ग्य(रहवे दिन जो आनन्द सुरूकों 
हुआ स्तरों में चर्णेन नही कर सकता । मेंरे चित्तकी चसखलता ऐसे मिट 
गई जेसे नदीका चढ़ा छुआ पूर एक स्तड़ उत्तर जाय | उसके बाद ध्यान 
में विच्च होने छगे, सो ऊुछ दिनके बाद ध्यान करना तो कम किया, 
अर “गुद अचलमस्ब विचारत आतम-अचुभव रख छाया जी, पाचापुर 
लिवाण थधानमें नाम चिदानन्द पाया जी (४ 
इस नाम को पायकर च्ौमासेके बाद बहांसे बिहार कर घूमता 
हुआ फाशी ( बनारस ) से आया और उस्र जगह की भी यात्रा को 
तथा उसी ज़गह रहता था । वहां कुछ दिन पीछे केस्सरीचन्द्‌ गाड़िया 
जोधपुरवाला मुझे मिला। उसने झुरूसे पूछा कि आप किसके शिष्य हो, 
और आप किघरसे थाये? मेंने कहा कि 'में क्री शिवजी रामजीका शिष्य 
हू? तव उसने कहा कि महाराज, में तो श्री शिवजी रामजीके सब शिष्यो 
से चाकिफ हूं, आप उनके शिष्य कबसे हुए ? तब मेंने उत्तर दिया कि 
भाई, में उनकी सरतसे ती वाकिफ नहीं, परन्तु न'मसे गुरू मानता हुं, 
तंव चह जवरदस्तोसे सुझूको मारवाड़ में छेगया | फिर उसकी थाज्ञा छेकर 
में जयपुर ऊतर गया । चहा मुझे श्री खुखसागरजो मिले । आठ दिन चहां 
रहा, फिर अजमेर होकर नयाशहर पहुँचा, वहां श्री शिवजी रामजी 
महाराजक्े दर्शन किये। उस्त समय मीहनलालजी मी यहां थे। फिर अरी 
शिवज्ञी रामज्ीने अजमेर आयकर मुझे फत्तेमलछ भड़गतिये की कोटीसमें 
समस्चत्‌ १६३६५ के आपाड़ छुदी २मजुलबारके दिन दीक्षा दी। उस समय 
जब अली शिवजी रामजी महाराजने सच ब्त उच्चराते खम्य मुकूसे पूछा 
कि सें तेरेकों सर्वे श्वत सामायिक जावजीवका कराता हूं, उल समथ 
चहुत शहरोंके श्रावक भ्राविकादि चतुर्विश्र सघ मौहुद था, जब मैंने कहा 
कि महाराज स्ताहव, मेरेकों इन्द्रियॉके विषय सोगनेका जाय जीवका 
त्याग है, परन्तु प्रद्चत्ति मार्ग अथवा कारण पड़े लो ग्रहस्वियोंसे कहकर 
फर्म कराय लेनेका आग्रार है। इसका बुत्तान्त चोथे प्रश्नके उत्तरमे 
जलिस्कुंगा । फिर सुफको दिलक्षा देकर उन्होंने नयासहस्मे चोमासा किया, 
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परन्तु मेरी ओर उनकी प्रकृति नहीं मिलपेसे मे अजमेर चला आया। प- 
ध्वात्‌ चौमासेके श्री खुखसागरजी महाराज जयपुरसे आये ओर में 
उनसे मिला। उस वक्त उन्होंने सुभूसले कहा कि साई छः महीनेके भीतर 
योग नही चहे तो सामायिक-चारित्र गरछ जाता है। जब में उनको आज्ञा 
से सगवानस्ागरजी के साथ नागौर गया और चहाँ योग-वहन किया, 
तथा चड़ी दिक्षला ली | उस समय मोहनलालरूजी मौजूद थें। बड़ी दिशक्षाके 
गुरु में श्री सुखसागर जी सहाराजकों मानता छ। ओर वहांसे फरलोधी 
जायकर चौमास्ता क्या और उस जगह सारखत भी पढ़ी। फिर नागौर 
में चतुर्मोसा किया और उस जगह मैंने चन्द्रिका भी देखी। फिर अज- 
मेसस्‍्से आयकर चेद भी पढे ओर धर्म शास्त्र भी देखे तथा व्याख्यान भी 
चाचने रूगा तथा श्राचकोंका व्यवहार उनको कराने छगा। में अनेक 
रूवामी, सन्‍्यारतो, ब्राह्मण लो धोंसे, जो कि विद्वान थे, मिलता रहा ओर 
रस्वमतके यती चा सस्प्रेगी छोगोंसे वा दूंढीये सबसे पमिलता रहा | 
परन्तु उनके आचरण देखें जिसका हांछ तो तीसरे था खोथ पभश्नके 
उत्तरमें कहूंगा, छेकिन यहा कुछ कवित्त कहता हूं ॥ 
चोचे चले छत्चे हीन, छर्रेन को चड़ाई खुन, निश्चयमें दूबे बसे दुबे हो 
चनाचे है | पक्षपात रहित अरम्, भाष्यों से वज्ञ आप, स्तो तो पश्चपात करि, 
सच घर्मको डुवावे हैं॥ पंचरूकालछ दोष देत, इन्द्रियनक्ां भोग करे, 
भीतर न रुचि किया, चाहर दिंखलावे हैं | चिदानन्द पक्षपात, देखी अब 
मुल्क बीच, समझे नहीं जैन नाम, जेनकों घराचे है ॥ १॥ 
पांच सात वरस क्रिया, करके उत्कृष्टि आप, चनिर्योक्ती घहकफाय, 
फिर माया चारी करत है। मत्र यंत्र हानि छास, कहे ताकों वहु मान, 
करे भूठ खुन आये तो आगे छेन जात है ॥ शुद्ध परिणति साधु, सजन न 
कर. स्वयं! ऊोगोंको यात्रे कोई मतरूव व्रिन कबह पास नहि आवत है। 
चिदानन्द पक्षपात, देखी इस्त मुठक बीच, समझे नही ऊँस नाम, जे नकोी 
घराने है ॥ २॥ 
पञ्चम काल दोष देत, जेणा उन्मत्त भये, थापत अपवाद करे, मोडेकी 
कहदानों है | दिविश्र शर्म कहो, निश्चय व्यवहार लियो, कारण अपवाद 
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पेसी प्रभु आप ही बसखानी है प्रायश्चित करे गुरू, संग ्च्ध होय चित्त, 
चास्त्र धरे श्रद्धा ओर शान, यही स्थाद्ादकी निशानी है | चिदानन्द 
सार जिन-आगमको सहस्य यही, आज्षा विपरीत चोंही, नरक के 
निशानी है ॥ ३ ४” 

“ यहा तक तो स्वयं महाराज श्री के लिखाये मुजिव जीवन चरित्र 
संवत्‌ १६५७१ को सालमें स्पाहादाजुभव रखाकर बझन्यर्में छपा, उस्ससे 
लिया गया है। परन्तु इसके पश्चात्‌ जो विपय मेरे अनुभवर्मे 
आये- हैं उन सबका महाराज साहबछ्ी आशा नहीं होनेसे यहां 
लिखना योग्य नहीं है । प्रस्न्तु मेरा समागमं, सस्बत्‌ १६०७ को 
सालमें जब महाराज स्ाहवका चतुमास, परगने जांचद, ज्ञिलों नीमच, 
रीयासत गवाहलियर में था, तब हुआ था, उस समयसे काल शध्रमकों 
प्राप्त हुए तकका किश्ित च्त्तान्त छिखता हूँ'--- 

सम्बत्‌ १५६७० का चातुर्मोस कसवचा जीरनमें था, वहां करीच १२५: 
घर जे नियों के हैं जिसमें ११७ घर तो दूंढ़ियोंके और ८ घर मन्दिर 
आज्धायके थे । सो महाराज साहेवके उपदेशसे ५१५० घर चालोंने मन्दिर 
की अद्धा की और चहाँ पर एक प्राचीन जैन सन्दिर वनाकर 
उसमें सम्बत्‌ १६७० का माघ शक्ल १६४ को प्रतिष्ठा करके प्रतिमा स्थापन 
की [ उस बखत कई चमत्कार देखनेमें माये थें। तथापि सबसे 
महत्वकी वात यह हुई कि प्रतिष्ठा के दिन एक इजार अन्दाज़ मनुप्योकि 
आनेफी घारणा शथी॥ इसलिये सक्कर मन १५० नीमच से, जो कि वहासे पांच 
कोस है, मंगाई गई थी, क्योंकि जीरनमें विशेष चसू्त नही मिलती, 
परन्तु छुद्‌ १४ को करीत्र ४५०० स्प्री पुरुष प्रतिष्ठा पर नजदिकके गायों 
“से आगये। इससे जीरणके संघको जीमनके चास्ते सामग्री तैयार कराना 

“ असंसच होगया | तब चहाके आरवकोंने महाराज साहवसे अर्ज करी कि 
अब तो सामान आ नहीं सरूकता, इस्तलिये सघक्रो छल्ा रखनी आपके 
हाथ है । इस पर प्रथम तो महाराज स्वाफ इनकार कर गये, तथावि धरा- 
घर्कोके विशेष साभ्रद् करनेसे फरमाया किकुछ फिकर मत करों। णेसाः 
कह कर मेरे को चाससेप देकर फरमाया कि सामग्रीक्े स्थानमें विश्वि 
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पूर्वक यह घासघ्तेप कर दे | उसी सुजव मेंने जाकर चासध्लेप फर दिया। 
जिसका परिणाम यह छुआ कि जितने आदमी प्रतिष्ठा-महोत्सच पर 
आये थे सबको भोजन फरा दिया। और जो दशा मन शक्करकी सामझी 
फी गई थी चह भण्डारमे ऐसी ही पड़ी रही | तब महाराज फी थाशासे 
दुसरे दिन पड़दशनवाल्ों को सोजन कराया गया। “ यह बात हज़ारों 
मन॒प्य जी चहा उपस्थित थे, जानकर अत्यन्त आश्चयमग्न हुए | यह 
चत्तान्त मेरे सन्‍्म॒ुण हुआ इससे लिख दिया है | 
याद महाराज साहब जाचरे पधारे वहां चौसमासा किया ओर 
झनेफ सल्य जीचोंकों उपदेश देकर प्रतिवीध दिया | कई तीन-थुई के पन्‍्थ- 
पालो को शुद्ध घमं से छाये | फिर बहांसे रतलास पधारे। चहां शरीरमें 
असाता-चेदनीय का उदय होनेसे दो चत्ु्मोस किये। फिर तकलीफ 
चढ़नेले स्वं० १६७०६ के मार्गशिर श॒क्क १७ को मेरे पास र्तकामलसे ,मेरे 
पक मसिचका- पत्र झआाया ( उस्त वक्त में रियासत उदयपुर दरबार 
के यहां मुझाजिम था ), जिसमें लिखा था कि श्री' चिदा- 
नन्‍्दजी महाराज ने फरमाया है. कि, अब हमारा आयु-फर्म बहुत 
थोड़ा बाकी है, स्लो तेरेकी अवकाश होय तो अवसर देख लेना । 
इसत पत्रके आनेसे में श्रीमान्‌ महाराना साहेव से ६ रोजकी छुट्टी केकर 
ग्तलाम गया और शअ्रीमहाराजके दर्शन कीये। उस बख्त ,मेरे चित्तको 
जो सेंद हुवा उसका वर्णन लेखनी द्वारा नहीं कर सकता, क्योंकि 
मेरेकी शुद्ध जैनधर्मकी धाप्ति श्रीमद्ाराजके दी अजुश्नहसे हुई दै,। परन्तु 
काल्यक्रक आगे किसीका जोर नहीं चरूता | महाराज साहवबने मेरेको 
जय चन्‍्धाया और- 'धर्मोपदेश देकर शान्त किया | में पराधीन था 
इसलिये पीछा उदयपुर चला आया। चादर्मे महाराज साहबके बिमारीकी 
बद्धि होने लगी सो जावरेके श्रावक रतकाम आयकर पांछफीरमें जावरे 
के गये । चहा सम्बत १६०६ का पोस कृष्ण £ सतोमवार को फजर में 
१० चजे शक्षरीचिदानन्द्‌ रुचामीका स्वर्गवास हो गया । उसके स्वर्गंचास 
होनेका समाचार उदेपुर आमनेसे जो कुछ दुःषत मुझे डुवा, वद मेरी 
आत्मा ज्ञानती है। क्योंकि इस पंचमकाकमें प्रयुक्ति साग॑ दिगड़ ज्ामेले : 


इ्त्ा जप 


श्र मन्‍्धकार की जीवनी | 


यथार्थ-धर्मकरा प्राप्त होना चह्चत झुशक्तिल् हों गया है । ऐसे समयमें 
भेरे जैसे अश्ानीकों शुद्ध धर्म प्राप्त होना यह उनकी छूपा का ही फल था। 
प्रीमहाराजके उपकार को हंद॑यमे स्मरण करके यथार्थ बात थी स्त्री 
खंध्लेप में लिएी है 

यह तो हुई उनकी निजकी 'िश्ली हुई सप्तिष्त जीवनी और कई एक 

घण्नाप'] इसके स्विवय दटी ऋन्थ (स्याहादातुसच रत्लाकर)मे जिल्ञाखुओं 
ने अपनी शंकाओं कै रूपमें, और उनके ससाश्यानके रूपमें उन्होंने प्रसड्रीपातत 
कई बाते कही हैं को कि उनकी छघुता, निरसिमानता, सग्ल्ता और रुपष्ट- 
बादिता आदि गशुणोंकों प्रकट करनेके साथ साथ उनके जीवनकी ,पचि- 
अता पर जच्छा प्रकाश डारूती है. | इससे उपयुक्त जानकर उन अंशों की 
उच्च ग्रन्थ से ज्यों का त्यों यहां पर उद्घृुत करता हेँ,-- 

“अब में तुम्हारे सन्देह को दूर करनेके चास्ते कहता ह कि में 5५ 
की स्थल्ूमें ( विक्रम सम्बत्‌ १६४० में ) पावापुरीकों छोड़कर इस्त देशमे 
आया हूं | और जो ४५ की सालसे पहिले पायापुरी आदिक मगश्न 
देशर्मे ऊपर लिखे चक्तोका किस्वित्‌ अनुभव जो मेंने किया था उस छ- 
जुभवसे मेरे चित्तकी शान्ति और मेरा शुण सालुम होता था | सी अब 
वर्तमान कालमें जैसे मोहस्मेंसे घणते २ एक पैसा मात्र रह जाता है, 
उससे भी न्यून मुझे मेरा शुण मारछूस होता है । उसका कारण यह है 
कि जब में उस देशसले इस्त देशकी प्रपोेधा खुनकर यहाँ जाया तव सके शास्त्र 
बाँचने पढनेका इतना बोध न था, परन्तु किस्वित्‌ ध्यानादि गुणके 
होनेसे में ऊो शारत्रादि-हरतण ऋरता था उनका रहस्य खुनते ही किश्वित्‌ 
प्रात हो जाता था | और फिर में जिनके पारर आया था उत्तकी प्रकृति 
न मिलनेसे मुझ पर जो २ उपद्वव हुए हैं सो या तो ज्ञानी जानता दी 
या मेरी आत्मा जानती है। और ज्ञों उन भेप-धारियोंके दृश्रिगी 
भ्रावकोने मेरे चरिन्न श्रनण करनेके चासते उपद्रच किये हैं सो ज्ञानी 
जानता है, में लिखा नहीं सकता | ओर मेने सी अपने चित्तमें चिच्यारा कि 
श्री संघ मोटा है कौर जो मेंने ऊपने सावसे निष्कपटतया इस कामफो 
किया दे तो जिन धरम मेरी रुचि सुवाफिक सझुकतकों फल देगा। इन 


हा 


धन्थकार की जीवनी ॥ ६४ 


उपठ्यों का वर्णन क्या करू ? एक द्वष्ठान्त देकर संसकता हू कि # # 
& हल उपद्रयोसे मेरा पिछला ध्यानादि तो कम होता गया ओर 
आतं-ध्यानादि अधिक होता रहा | आते-ध्यान होनेसे मेरी ध्यान आदि 
पुजी सी कपम्त होती गई, उससे भी मेरा चित्त विगड़ता गया। क्‍योंकि 
देखो--जों ऊन घन पेंदा करता है और उसका धन जब छीज जाता है 
तब उसको अनेक तरहके घिकलप ऊठते हैं। इसी रीतिसे मेरे चित्तमे 
भी हर्मेशां इन वातोंका विचार होता रहा कि मेंने जिस कामके लिये 
घर छोड़ा सो तो होता नही किन्तु भआतं-ध्यान से डुर्गतिका बन्ध-हेतु 
दीखता है | क्योंकि मे अपने चित्तमें ऐेसा विचार करता ह कि मेरी 
जातिमें आज तक किलस्तोने सिर मुंड़ायकर साथधुपना न अड्भीकार किया 
और मैंने यह काम किया ती लौकिक अज्ञान द्शार्मे तो छोगोंर्मे ऐसा 
जाहिर हुआ कि 'फलानेके बेटे फछाने को रोजगार द्वा्ष करना न 
आया इससे और चहन बैट्योंके छेने देनेके डरसे सिर रू ड्राकर साधु 
हो गया! | छोंगोंका यह कहना मेरे आत्म-शुण प्रकद न होनेसले ठीक ही 
दीखता है | क्योंकि देखों किसीने एक शोर कहा हैं-- 

«८ आहके करनेसे, हौल दिल पेदा हुआ | 

एक तो इज्जत गई, दूजे न सोदा हुआ । 

ऐसा सी कहते हें-- 

“दोनों खोई रे जोगना, मुद्रा और आदेश “ 

इस रीतिके अनेक ख्याल मेरे दिलमे पैदा होते हैं । और चतेमान 
कालमे सिवाय उपद्ववके सहायता देनेवाला नही मिछता # +॑ 5६ -ह 
इसी चारूुते में कहता ह कि मेरेमे साछुपना नही दै । ” 

“आड़प--अजी महाराज स्ताहव, इस चातकों हमने छिख तो दियह६, 
पंरन्‍्तु अब हमारा हाथ आगेको नही चलता ओर हमारे दिलतें ताज्जुब 
होता है ओर आपसे अर्ज करते हैं सो आप खुनकर पोछे फरमाचेंगे सती 
लिखेंगे। सो हमारी अर्ज यह है क्रि आप की सच त्ति छोगोमें प्रसिद्ध है, और 
हम पत्यक्ष आखोंले देखते है. कि आप एक वख्त गहस्थके घरमें व पक 
लेचे को जाते दी, और पानी सी उसी समय आहायके साथ लाते हो, आर 


श्छ ग्रत्यकार की जीवनी | 


पक पात्र रखते हो उसमें रोटी, दाल, खीच, सताग, पान अर्थात्त्‌ आहारकी 
सर्वे वस्तु साथ लेते हो, और एक दफे ही आहार करते हो और सिय-ले 
में ऊनकी एक लौमडी से ही शीतकाल काटते हो, क्यों कि चनात, कम्बल्ठ, 
ऊोॉकार, अर॑डी आदिका आपको त्याग है। और पुस्तक पत्नाका भी 
आपको संग्रह नहीं है अर्थात्‌ चाॉचनेके सिवाय अपनी निश्चार्मे (अध्वीन) 
लही रखते हो | और प्रायः: करके आप वस्त के बाहर अथांत्‌ जड्ुल में 
रहते हो और हर सालमें महीना, दो महीना अधथ्यवा चार महोना जिस 
शहस्मे रहते हो उस शहरके तोल ( वज़न ) का एफ सेर दूधके स्विचाय 
आर छूछ आहारादि नहीं छेते हो । जि दिनोंमें दूध्ध पीते हो उन्त दिनों 
भी सातदिनों में एक दिन चोलते हो, और बाकी मौन रहते हो। ऐसे भी 
महीना, दो सहीना, चार मद्दीना तक रहते हो, और मसोसलर्मे ध्याच भरी 
करतें हो इत्यादि आपकी द्वक्ति प्रत्यक्ष देखते हैं, जो पायः करके अन्य 
साचुओंमे नहीं दिखती हैं | फिर जाप कहते हो कि “ मेरेंमें साधुपना 
नही है?” इससे हमको ताज्नु व होता हैं । 
£ समात्ान:--भो देवाजुशियों, यह जो तुम मेरी च्ृत्ति देखते हो सो 
ठीक हें । परन्तु में मेरी 'शक्ति सुवाफिक जितना दनता हैं उतना करता 
हूँ | परन्तु चीतराग का सार्ग बहुत कठित है । देखो श्री आनन्द्धनजी 
महाराज १५७ वें भगवानके स्तवनर्मे कहते हैं कि,-- 
“घार तरवारनी सोहली, दोहली चौदमा जिन तणी चरण सेचा ! 
घधारपर नाचता देख चाजीगरा, सेवनां धार पर रहे न देवा ॥ 
छेले खत पुरुषोंके चचनकों विचारता हूं तो मेरी आपत्मामें न देखने 
से ओर ऊपर लिखें कारणोंसे तथा नीले स्लो लिखता छू उस यातोंसे 
में अपनेको खाधु नही मानता हं क्योंकि स्ाछुका मार्ग चहुत कठित है । 
देखो प्रथम तो साधुको अकेला चिचणना मना है। श्री उत्तराष्ययनजी 
में अकेले चिचरलेवालेकों पाप-अ्रमण कहा है और में अफेल्ण फिरता हूँ । 
दूखरा, शास्त्रोंमें आद्ती सड्भमें रखने की मनाई है। स्रो सी पहले तो इस 
देशर्मे अर्लेा होनेसे आदमी रकणा था, परन्तु लच सी कप्ती कप्ती आद- 
मीको साथ रखना पड़ता है। तीसरा यह है कि गर्स पानी प्रायः: करके 


प्रभ्यकार क्री जीवनी | २७ 


साधुओं के निमित्त द्वी द्ोता है, सो सुभ्ठको वहो पानी पीना पडता है | 
कारण यह है कि में सदाले अपनी धारणा मुजब त्त रखता आया छ' । 
जब मारवाड़ में मेंने जावज्ञीचका सामायिक उच्चारण किया, उस्र समय 
इन्द्रियंकि विषय सोगने का त्याग किया, परन्तु कारण पड़े तो किसी गह- 
रूथकों अपना कारण बता देना, ओर जब में किसी जगह मौका पड़े अथघा 
ध्यानादिक करू' तो एक जगहसे दी छायकर दृध पान फरू' और अन्लादिक 
नश्ताउ, फर्मोंकि पहले झुझे ध्यानका परिचय था । पांचवां, साधु छोग 
अन्य मतके ब्राह्मण ऊछोगोंसे विद्या पढ़ते हैं, तो उस्रकों ग्रहस्थों से द्च्य 
दिलाते हैं, ये कोई घत में बाकी नही रखते हैं, परन्तु मुभू्से जहां तक 
चना अभ्यमतके साधुओसे पढ़ता रहा कि जिससे धन न दिवाना पड़े, 
परन्तु अजमेरसमें आनेसे किचित्‌ धन पढ़नेके लिये दिवाना पड़ा। यह 
पांचमा कारण है । 

& इत्यादि अनेक तरहके कारण सुरूकों दीखते हैं | इसी बास्ते में 
कहता हूं! क्योंकि जिन आज्ञा अपनेसे न पले तो जो घीतरागने मार्ग परूपा 
हैं उसको सत्य सत्य कहना और उसकी शअ्रद्धा यथावप्त्‌ रखमा। जी 
ऐसा भी इस कारूमें चनजाय, और पूरा साधुपना न पले तो भी शद्ध 
अद्धा होनेसे आयगेको जिन धर्म प्राप्त होना सुगम हो जायगा । 
इसलिये मेरा अभिप्राय था सो कहा, क्योंकि में साधु बनूं तो नहीं 
तिरूगा किन्तु साधुपना पालूंगा तो तिरूगा। # कऋ # 

“उपर लिखे कारणोंसि में अपनेसे यथावत्‌ साधुपना नहीं मानता हु, 
क्योंकि अ्रीयशबिज्ञयज्ञी महाराज 'अध्यपट्मसार'में लिखते हैं क्तिझयो लिंग 
के रागरसे लिंगको न छोड़ सके वह सं॑वेग पक्षमें रहें, निष्कपट होकर 
जो कोई श॒द्ध चरित्रका पालनेचाला, गीताथ, झात्मार्थी निष्कपद-फ्रिया 
करता हो, उसकी यिनय, वेयावच्च, भक्ति करे। सो मेरे भी चिसमें 
यही अभिलाषा रहती है कि जो कोई ऐसा म्ुनिराज मिले तो में उसकी 
सेचा, टहल, बंद्गी करू',न तु दस्भी कपटियोंकि साथ रहनेकी इच्छा है। 
कौर जो ञरी जिनराजकी आज्ञासे संयुक्त साथु, साध्वी, श्राघक, श्राविका 
हैं उस चतुर्चिध संघका दास हैँ) और जिन्श्यमंके लिख्ुसे मेरा राग 


दि अन्य कोर की ज्ञीचनी । 


होनेसे में अपनी घिठाई करके भाड़ चेष्टासे कुत्तेंकी तरह पंटभग्ताड, 
और भेरेमें साथपना नही मानता हूं, क्योंकि चबीतराग का मास वद्धुत 
फठिन है, सो मेरेमें नहीं है। और ऐसा भी नही कहना है कि चतधान 
कालमें कोई साध-साथ्वी नहीं है, क्योंकि थ्ली तीरभगदानका शाखन 
छेडले आारे तक रहेगा। और जो साध साध्वी सगवतकी जआाजामे चलन 
घाले हैं उनको में वाय्स्वार जिकाझ नसरुकार करता है | परन्तु मे जिन- 
मार्गकी घोलना करने और शुद्ध २ जिन माझमें श्रब्चत्त छोनेकी इच्छा 
करता हूं। सो भो देवाजु प्रियो, जो तुमने सतन्‍्देह किया सो मेने सब 
हाल कहा 

“यक्ष:--आपने अपने मध्ये कारण दिखाया सो तो ठीक हे, परन्तु हम 
जब किसी खाधुसे कहते हैं कि महाराज अपनेमें यथात्रत्‌ साक्षुपतरा 
नहीं चतलाते हैं, उस चक्त यह साधु कोग कहते हे कि रूचांग भरकर 
बहु-रूपियापनसे क्यों डोलते हैं ? क्या इस स्वांगके बचिदुन पेट न सरेगा? 
इस्ते चातकों झुनकर हम चुप दो जाते हैं, इसका उत्तर आप 
लिस्लाइये । 

' जत्तर:--इस प्रशक्षका उत्तर ऐसा हे कवि स्वांग ता मेने भरस्िया, 
परन्तु मुकूसे यथावत्‌ रूप न द्रसाया गया, इस चासरूुते में यथावत 
साधु सी न चना | जेसा छुछ मभेरेंमें गुण-अवशुण था सो जाहिर 
किया, पर्मोक्ति अपने सुखले आपही साधु बनने से कुछ कार्यक्री सिद्धि 
न होगी, किन्तु निष्कपट होकर भगवद-आशज्ञासे जो साधुपना पालेसा 
वही साधु है और उस्तीका कार्य सिद्ध होगा । और मुफको यथावत. 
कहनेका कारण यही है कि जिस पुरुषको जिस चस्तुमे ग्लानो बैठती 
है उस चस्तुमें फिर पन्नत्ति नही होती । सो मैंने सी अनादि कालसे भाठ, 

: पेंस, छछ आदि किये हैं, और इस जन्म में जो मैंने घर्तता, देध 
कपर, छल जादि किये हैं सो मेरी आत्मा जाने या ज्ञानी जाने, क्योंकि 
जो सप्त व्यसन के सेवनेचाले हैंउससे कोई चात बाकी नही रहती । सतत भें 
अपने कर्मों को कहां तक लिख ? परन्तु मेरे शम्त कर्मका उदय भाया 
तब इन चिज़ोंमें रछानी बैठनेसे इनकों छोड़कर यह काम- किया अशश्ातत 


प्रन्थकार की जीवनी | १9 


सेष लेकर धीरे धोरे त्याग पतच्चचानकों बढाता हुआ निष्कपट होकर 
उसे करता चलता हु, नतु किस्तीके उपदेश या संग सोहबतसे मैंने मेष 
अंगीकार किया है # #ऋ ह5६ क#ऋः नह 

“स्वमतमे तो मेरी प्रसिद्धि कम हैं, परन्तु अन्य मतके बड़े बड़े 
विद्वान, स्वामि, सनन्‍्यासी, बेरागी, कनफटा, दादू-पंथी, कचीरपंथी, 
निर्मेले, उदासी जोकि उन मतोंके अच्छेर महात्मा चाजते हैं उन छोगॉसे 
मेरी चातालाप हुई, ओर उस्त्रीके घरोंका प्रमाण देकर उसके घरकी 
न्‍्यूनता दिखाकर और जेनी नामस्ते उन लोगोंरमें प्रसिद्ध हो रहा ह' सो 
यह लिग छोडनेसे जिनधर्मकी हंसी थे लोग करेंगे उस धर्मकी हंस्तीसे 
लाचार होकर भेष नहीं छोंड सकता। और जो लोग मेरे वास्ते 
ऐस्सा कहते हैं तो में उसका उपगार मानता ह', क्योंकि वे छोंग ग्रहस्थि 
चगेर: से ऐसा कहते रहेंगे तो मेरे पास ग्रहस्थियोंकी आमद-रफत कम 
होगी। सो वे ऐसा कहेंगे तो में बहुत राजी रहगा। ओर तुम्हारा चुप 
होना ही अच्छा है क्योंकि जेसा में कहता हु पेसा ही वे छीग भी कहते 
हैं। इसलिये तुम्हारा जवाब देना ठीक नहीं, क्योंकि मेरा तुम्हारा घमे 
स्स्वन्ध है, न तु दृष्टियाग? 

ये उपस्‍्के प्रश्नोत्तरवाले अंश यहापर उपयुक्त होनेसे खंध्षेपमें 
उद्दघ्चत करके दिखाये गये हैं। विस्तारसे देखनेकी जिनको इच्छा ही 
वे 'स्याहादानुभव रव्वलाकर' के २६६ पृष्ठरले देखें । 


जमनालाल कोठारी।| 


प्रथम से ग्राहक बस कर आश्रय देनेवाके 


महाएशयों के छुबारक नाम । 


शहर का नाम 
सूरत 


ब्याघर 
जेपुर 
कलकत्ता 


पुस्तकसंस्या नाम 
११ श्री जिनद्त सूरिजी ज्ञान संसार, 
सा० श्री जिन कृपाचंद्र सरिजी 
प्‌ उपाध्याय ज्ञो सुमत्तिसागरजी मणीसागरजी रसलांम 
प्‌ सुनिराज श्री दरिसागरजी 
हे साध्चीजी श्री सोनभ्रीजी 
१०१ वावू वहादुर्मलजी रामपुरोेया 
प्र याबू रायकुमार सिंहजी रोजकुमार 
स्िहजी म़ुकीम 
गज बाबू समोरसलज्ञी स्ूूराणा 
५ यावू नरोत्त मदास जेठासाई 
2 चावू जेवतमलूजी रामपुरिया 
740 बाबू रतनकालजी सानकचेंद्ओ योथरा 
मश्् बावू रिद्धकरनजी वाठोया 
२७ चावू किसनचंदजी चाटोया 
र्ष्ज यावू सुन्नालालजी हीरालारूजी जोहरी 
घ्श्प्र बावू माध्रोलालूजी रीखचयंदजी डुगड़ 
रण बावू शिखरतंदजी नथमलजी रामपुरिया 
4 4 बाबू पूनमचदजी दीपचन्द्जी सावनखुखा 
नर्र्‌ बाबू राजरूपजी देवीचअदजी नाहइदा 
घ्श्‌ बाबू गोपारूचदूजी बाढोया 
श्र बाबू भेरूद्ानओ हाकिस वकोंठारी 


बावू प्रेमसलुखदासजो पूनमचदजी 
बाबू डाऊूचंद्जी वहाद्ग॒र॑सिंघजी 


[ # ) 


पुत्तकसँखया सलाम 
५७ चादघू भेरूदानजी शिखसचंद्जी गोलेछा 
१५. याद अमसचंदजी कोठारी 
श्ड्रे बाबू उद्देचंदजी राखेचा 
श्र चावू रतनलालजी ढड़ा 
१५ चादघबू गेबरचंदजी पररस्त्र 
२१ बावू भगवानदासजी हीरालांछकजी जोहरी 
११५ दावू माणकचंदजी चुत्नीकालूजी जोहरी 
श्श्‌ यादवू वागसलजी राजमलज़ो ग्गेलेछा 
१५  बाघू रिंहकरनजी करनेयालालजी ड्रागा 
११ बाबू उद्देचंदी कोठारी 
११५ बादवू हसराजजी खुगनचन्दजी चोधरा 
११ बावू सरदास्मरूजी ज़सराजज्ञी हीरायत 
4 चाबवू कस्पालकालजी पेमचन्दज्ी 
/% 4 दावू मोत्तीचन्द्रजी नखत ऊोहरी 
११५ चाचू सरघसुखजी पुन्मचन्दज्ञी कोटारी 
११ चबावू पनेचन्दज्ञी स्पिंगी 
१० चालू प्रणचअन्दज्ी नाहार 
७ चादवू भीख णचन्द्जी चगसस्‍्तो 
७ 


याचू सूरजमलज़ी स्ोसागमलजी 

बाबू भोहनछालजी जतनमषी सेठीया 
वावू केशरीमलूजी छाजेड 

चाचू सुकनचन्दज्ो उठा 

बादू राचतसलल्‍ूजी हरिश्चन्द्रज्णी चोथरपर 
चादू सलचन्दज़ी शोदीया 

बाबू रतनलालज्ञी लृणिया 

यावू चम्पालालजी कोठारी 

चावू तेज़मलजी नाहटा 


घाहर का नामें 
कलकत्ता 
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पुस्तरुसेन्पा नाम 
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गावू चावूलालजी रामपुरिया 

यावू रिद्धकरनजी फर्नीयालालजी फोचर 
चावू अजितमलऊजी आस्तकरणजी नाहटा 
साचू दगसीरामजी रिद्धकरणजी सेठीया 
यादयू मोत्तीकालूजी छुजाणमरूजी जोहरी 
चातूं सिद्धकरणजी पेमचन्दजी नाहटा 
चादव्‌ घरमचन्दजी डोसी 

घायू लक्त्मीचन्दजी सीपाणी 

बाद घनराजजी सिपाणी 

धावू घुनीलाल्जी दुगड़ 

यावू अमीचन्दजी छोटमलजी गोलेक्छा 
बाचू समी रपलजी पारण्व 

यात्र्‌ स्ितावचन्दजी योधरा 

घावू भेरूदानजी यबोथरा 

याबवू यानमरूजी जतनमलजी नाहदा 
चातू्‌ चगस्तीरामजी फेसरोमलूजो पारण 
बाचू भेरूदानजी चोपडा कोठारों 

चावू मेघराजजी कोचर 

झाच्र्‌ पुनसचन्दजी दोठीया जोहरी 

चावू चवाममलज़ी पुगलिया 

चाद कल्‍्लमल जी पालावचत 

वबादवू तेजकरनजी राखेचए 

याव्‌ मगरूचन्दजी लखजानयी 

याघू्‌ मंगरूचअन्दजी चेगाणी 

चावू्‌ किसनचन्दजी कोचर जोहरी 

चादवू मानकचन्दजी नाहुटा 

यावूं आसकरनजी सखूराना 
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शराहर का नामे 
फररस्कप्ता 
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शहर का नाम 
कलकत्ता 


393 
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वंगलीर की छावनी 
घेंरगाद्ोर 


रतलाम 
बीकानेर 
उद्देपुर - 
मिरजापुर 
तेजपुर 
जेपुर 
अज्ञमेर 
उदेपुर 
बीकानेर 
जीयागज़ 
गेंटूर ( मद्रास ) 
सोजत 
परतापगढ 


धुस्तकसंख्यां सास 
५ वाबू जीरावर्मलूज़ी सेठीया 
१५ बाबू जेठमलज़ी सिंगी 
१ याबू घुधमछज़ी कोचर 
१ यादू अमीचन्दज्ी दफ्तरी 
श्‌ यबादवू दलूपत प्रेमचन्द कोरडीया 
१ बाचू हमीरमरूजी दुगड़ 
१ यादबू उमेदचन्दजी सूराणा 
१ बाबू जडावचन्दजी ढड़ा 
२५. बादू सालमचन्दजी ग्रोलेछा 
११५ चाघू हीरालालजी रिखवचन्दजी 
२१५ श्री आत्मानन्द ज्ञेन पुस्तक प्रचारक 
मंडल, मारफत बाबू डारूचन्द जी जोहरी आगरा 
२१ चाय विरघ्रीचन्दजी चोपडा 
२१ वाबू अनखुखदा सजी छुनीया 
१५ सहताज़ी लक्ष्मणस्िंहजी हाकिस 
१९ चाचू चीज़्राजज्ञी कोठारी 
५ व इजारीमछज्ञी चोथरा 
५ बचाव हमीस्सछजी गोलेछा 
५. याबू बुधकरनजी देवकरनजी बेद 
प्‌ चाव छगनसलजी चाफना 
७५. याब जैठमछज़ी झखुराणा 
प्; चाद्‌ गोपाल चन्दजो दगड़ 
पा वायू राजाजी रूगनाशथजी 
४ वबाचू गजराजजी अनसाजज्गो स्थिंगी 
छ चाय लक्ष्मीचन्दजी घीया 
घर वाच सूरजमलजी उम्ेदमरूजली 
घर 


बावू परतापमलज्ञी फोठारोे 


विज्ञयानगरम 
अजमेर 


| 2 । 


पुस्तकर्स॑ख्या हं नाम 


न्‍्‌ 
श्‌ 
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शं 


प्‌ 
पड 


चाच केस्रोलडन्दजी दीपचन्द्जी लूणीया 
मारवाडी पुस्तक छूय, मारफत 
श्री जिन कृपाचन्द्र सूरिज्ञी महाराज 
चादू जगत्सिंहजी लोडा 

वबाबव गगारामजी केसरीमलूजी 

याय्‌ सवरखिहजी बोथरा 

चादयू अमसचन्दुजी दीपचन्द्जी चांठीया 
चावू परतापमर्ूजी सेटीया 

बादू रूपचन्दुज़ी लूणीया 

ध्व्री जन ए्वेतास्वर चाचनालरूय 

चाचू गुरावचन्दजी भरा 

चादवू गनेशरूरूओं नाहटा 
रायवहा दर स्विरेमछूज़ी चाफता 
होम मिनिस्टर 

शोठ देमचन्द अमरचन्द तरूकचन्द 
बाबू ज्ुहृपरसमलजी स्द्दस्समलछज़ी 
चादवू छूखसीचन्दुजी साहेला 

याव्‌ प्रसनचन्दुजी चछावत 

भी जीनपाठशाला मो० श्रीज्िन 
कपाचन्द्रसू रिज्ी 

चावू नथमल ती खोथरा 

बाय सूलचन्दुली पारणस्त 


राहर फा नाम 
अजमेर 


चड़ोदा 
जीयागंज 
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्छ दोहा ्छ 
प्रणामूं निजरूपको, श्रीमहावीर निजदेव । 
गुरु अनुभव श्रत देवता, देह अत नितसेव ॥१॥ 


प्रथम इस गप्न्थर्मे हमकों यह विचार करना है कि, चत्तेमान 
कालमें कोइ तो निश्चयकों पकड़ चेंठे हें, और कोई ब्यवह्ारको 
पकड़ बैंठे हैं । परन्तु इनका असल रहस्य नहीं जानते हैं कि, निश्चय 
कया चीज है और ध्यचहार कमा स्ीज है । इन दोनोॉकफे रहस्य नहीं 
जाननेसे ही मभ्ूगछा फरले हैं। जो इन दोनों शब्होंका अथे यथाचतच्‌ 
जान जाये" तो कार्य्ये कारणको सममककर स्वाध्य साधनसे अपनी 
आत्समाका कल्याण करें | 

इसलिये इस जगह हमको इस निश्चय, व्यवहार शब्दके 
अशथैकों जानमनेके चासते प्रथम इसका निर्णय करना सावश्यक मारूम 
डुआ कि निश्चय, व्यवहार क्‍या वस्तु हे और इन शाच्दोंका 


अर्थ क्या हे । 
प्रथम निश्चय शब्द किस चातुसे बनता हे और पद धाक्तु किसत 


अर्थमें है । तो देस्ठी कि ( सिंप चयने घालु है । ) चयन अर्थात “शशी 


हाई हि कैब 


२] [ दृव्यात्ुसमच -स्लाकर | 


करणम” इस्तका अर्थ क्या हुआ कि इकट्ठा करना, अर्थात्‌ वस्तु मात्रको 
समेटना, अथवा चस्त॒ुके अवयच मात्रको पकी करण अर्थात्त्‌ इकट्ठा 
करना है।यह चातुका अर्थ छुआ। अब यहां कौन शब्दके सड़ू 
होनेले निश्चय शब्द बनता है सो दिखाते हैं कि, “ निल्ल ” उपसर्ण है 
और ५ चिंझ * धातु है। इन दोनोंके मिलनेसे निश्चय शब्द चनता है, 
और इस्तकी निरुक्ति ऐसी है. कि निर्णोत अर्थात जानना तिसकों 
निश्चय कहते हैं । सो इस शबदकों कई प्रकारसे कहते हैं । एक तो 
चस्तु सद्भावसे, अथवा तदक्ञानसे, जहां वस्तु सद्भावसे कहेंगे उस्स 
जगह तो चस्तुके अवयच समेत चस्त॒कों लेंगे, और ऊर्हाँ तदुज्ञानस्ते 
कहेंगे उस जगह ज्ञानक्के अवयरोंकों लेंगे । इसरीतिसे जिसके सड्ूमें 
निश्चय शब्द छगेगा उस चस्त॒ुके अवयव समेत अर्थात्‌ सम्रुदायकों एक- 
जित करके मानना अर्थात्‌ एकरूप कहना सो निए्चय है| सो ओर भी 
द्वशान्त देकर दिखाते हैं कि जेसे निश्चय आत्मस्वरूप जानो | तो 
निश्चय शब्दके कहनेसे आत्माके जों अथयबच असंख्यात प्रदेशोंका 
समुदाय, अथवा ज्ञानादि चार शुण, और पर्याय आदि ससूहकों 
जानना । अर्थात्‌ सबको एकरूप करके जानना उसको निःचय आत्म 
जानना कहेंगे। और जिस जगह निश्चय शब्द ज्ञानके संगर्मे रूगायें 
तो निश्चय ज्ञान ऐसा कहनेसे ज्ञानके जो अवयच उसको निश्चय ज्ञान 


कहेंगे, अथवा , निर्णीत अर्थात्‌ निस्सनन्‍्देह ज्ञानकोी निष्चय ज्ञान 
कहेंगे | इसीरीतिसे सच जगह जान त्लेना । 


अच व्यवहार शब्दका अर्थ करते हैं कि इस शब्दर्मं उपस्तर्ग 
कितने हैं और घातु कौन है. और किस घातु चा उपसर्मसे व्यवहार 
शब्द वनता है और उस धातुका अर्थ क्‍या है। देखों--हज “ हरण ? 


धातु है। यह घातु हज दृरण अर्थात्‌ ज्ञुदा करनेमें है। अब इसके 
पीछे ( वि) उपसर्ग और दूखरा ( अब्‌ ) उपसर्ग और फिर हज' 
घातुसे 'घञ' भ्रत्यय होनेसे तीनों मिलकर व्यवहार शब्द चनता है । 
इसकी निरुक्ति ऐेखी है कि, चिशेपण अचहर्त्ति चिनासयेति चित्त 
आलक्ष्य॑ अनेन इति व्यवहार: ” इस रीक्तिसे व्यवहार घब्द सिद्ध 


कि 
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डुआ। अब धथम शुद्ध शब्दकों सी धातु पत्ययसे दिखाते हैं । 
जैसे “ शुद्ध-त-शु-शुद्र ” शुद्ध धातु शद्धी अर्थमें ए कत्‌ भत्यय कर्मचा- 
चक है । शद्ध अथोत्‌ निर्लेप जिसमें कोई तरहका लेप नहो। 
“४ शुद्रते अलोशुद्रा शुद्धश्याती व्यवहार शुद्ध व्यचहार |” शुद्ध ब्यचहा- 
रका निषेध अर्थात्‌ अशुद्ध व्यवहार कहता है। इस रीतिस्े व्यवहार 
ओर शुद्ध और अशुद्ध शब्द सिद्ध हुआ, सरो श्री जिन आगममें व्यच- 
हारके दो भेद कहे हैं । एक तो शुद्ध व्यवद्यार, दूसरा अशुद्ध व्यवद्यार। 
स्रो प्रथम शुद्ध व्यवहारका अर्थ आग्रमाछुसार दिखाते हैं कि, शुद्ध 
व्यवहारका तो कोई तरहका भेद नहीं फिन्नु जिज्ञास्तुओंके समम्फानेके 
यास्‍्ते ज्ञान, दशेन, चारित्रकों हुदा ६ कहना, अथवा नीचेके गुणठानेसे 
ऊपरके गुणठानेकोीं चढ़ाना, इस रीतिके जिज्ञास्ुओंके समभानेके 
चास्ते भेद हैं। परन्तु असल शुद्ध व्यवहार तो जो शक्लुध्यानके 
दुजे पायेमें निरविकटप ध्यान कहा है उस्त्र ध्यानका करना है और चही 
> शुद्ध व्यवहार भी है। उस शुक्ल ध्यानका तो वर्णन हम झआाशे करेंगे, 
अब अशुद्ध क्‍्यवहारके भेद कहते हैं। 
यहां अशुद्ध व्यवहारके चार भेद दिखाते हैं। (२) 
एकते शमस व्यवहार (२) दूसरा अशुभ व्यवहार (३) 
तीसरा उपचरित्र न्‍्यवहार (४) चौशा अजुपचरित व्यवहार । 
इस्त टीतिसे व्यचहारयके भेद हैं । परन्तु शुद व्यवहार और निश्चय इन 
दोनोंका मतत्ठलथ एक ही है। क्योंकि निश्चय शब्दका ब्रातु प्रत्यय 
हम ऊपर लिख शभाये हैं। उस हिसावसे तो चम्तु जो चिखरी 
हुई पड़ी हैं, उसके इकट्ठा ( जमा ) करनेका नाम निश्चय हैं। 
और शुद्ध व्यवास्के कहनेसे निर्मेछ नाम मल करके रहित ऐलीजो 
+ चस्त प्रथक ( ऊुदा ) की हुई घस्तु उसकी शुद्ध व्यचहार कहेंगे। 
हे इस्त लिये श॒ छू ज्यवहार और निश्चययका मतलब एक ही है | दूसरी 
रोतिसे और भी देखो कि, जो ऊपर कलिखी धातु अत्यय है उससों 
रीतिसे अर्थ करें तो बिखरी हुई चस्तुका इकट्ठा करना भी एक तरहका 
व्यवहार छुआ | विना व्यहारके निश्चय कुछ नदी ठहरना । प्त्पोकि 


बा आजा हम पा 


च्ख 
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जो जिन आागमके रहस्यले अनभिज्ञ हें ओर जिन्होंने ग़ुरुकुछवास्स 
नहीं सेचन किया, और अन्य मतके पण्डितोंसे न्‍्याय व्याकरणादि 
पढ़कर चुद्धिमतासे पंडित बन बैठे उनकों कुछ स्याहाद्‌ जिन आग- 
मका रहस्य प्राप्ति न होगा, इसका रहस्य तो चेदी जाने'गे कि जिन्होंने 
गुरुकुलबासको सेया होगा। इसलिये हे भन्य प्राणियों यदि तुमको 


जिनमार्गली इच्छा हो तो जिन आज्ञाकी आराधना करो जिससे 
तुम्हारा कल्याण हो । 


( प्रक्ष ) अजी आपने तो निश्चय ओर शु्‌ दू ज्यचहारकों एक 
ठहराकर व्यवहारकी प्ुख्यता रक्‍खी झऔर निश्चयकों उसके अन्त- 
यंत कर दिया। परन्तु शास्त्रोमें तो निश्चय और शुद्ध व्यचह्दार जुदा 
जुदा कहा है। फिर आप निश्चयकों उठाकर व्यचहारको ही मुख्य 
क्‍यों कहते हैं ? 

( उत्तर ) भो देवाल॒शभिय ! हमने तो घातु प्रत्ययसे शब्दका 
अथ करके तुमकी दिखाया है, ओर निश्चयकों तुमझछोंग पकड़कर 
व्यवह्ारकों उठाते हों। इसलिये हमने तुम्हारे चास्तें निश्चय 
व्यवहारकी व्यवस्था दिखाई हे, क्योंकि व्यवहारंके अतिरिक्त निश्चय 
कुछ चस्तु ही नहीं ठहरती । क्योंकि देखो व्यवहारसे तो चस्तुकों 
पृथक ( ऊुदा ) किया और निश्चयने उस ज्ुदी हुदो चस्छुको इकट्ठा 
कर ल्िया। इस हेतुसे निश्चय और शु द्धू व्यवहार एक ही है कुछ 
सिन्न सिन्न नहीं हें। हाँ अल्चत्ता जिस निषशचयको तुमर्ोग पकड़ 
चेंठे और व्यवह्यार अथांत्‌ शुद्ध व्यवहास्के अज्जान शुभ न्‍्यचहारके 
उठानेवाले भोले जीवॉकोी त्याग पचखानका भड़्ू कराकर मालस्वाना 
ओर इन्द्रियॉंके विषय भोगकर मोक्ष जाना, चतलानेवाली होनेसे 
इस्त तुम्हारी निश्चय गधाके स्तींग न होनी चस्लुकों कक्‍योंकर माने, 
सो इसके उठजानेसे तो हमारे कुछ द्ानी नहीं, और श्रीस्वर्वशदेय 
चीतराग जिनेन्द्र भगवान अर्ईन्त शऋोवबद्ध मान स्वामीकी कही छुई 
ईनश्वय और ज्यवद्दार तो उटी नहीं किन्तु उनके कहे छुए आगम 
अनुसार प्रतिपादन करी है। नतु स्वमति कल्पनासे । 


०-नहन _-> कप 
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( प्रद्षध ) अजी भापतों कहते हैं परन्तु देखों तो सही कि, 
आगमोके जानोकार निश्चय तथा ज्यवदारको हुदा हुदा कहते जाये 
हे । वल्कि थोड़ेकाल पहले श्रीयसो चिज़यजी उपाध्याय महाराजने 
सोलहयें श्रीशान्तिनाथजी भगवानकी स्तुती करी है उसमें उन्होंने 
प्थक प्थक्‌ ( ज्ञुदा। २ ) निश्चय, व्यवहार दिखाया है। फिर आप 
क्यों नहीं मानते हैं ? 

( उच्तर ) भो देवाजुप्रिय, श्रीयस्ो विजयजी महाराजके कहनेका 
तुम्हारेकी असिप्राय न सालू्म छुआ । जो तुम्हारेकी अभिप्राय 
मालूम होता तो उनके कथनपर कदाषि विकल्‍प न उठाते। देखो 
अआीउपाध्यायजीने प्रथम तो निश्चय और व्यवहार ज्ञुदा २ दिखाया, 
और शोपसें जाकर दोनलॉको एक कर दियो। वे हुदा २ समभते तो 
दोनोंकी एकता कदापि न करते | इसलिये उन्होंने दोनोंकों मिलाकर 

स्याह्ाद सिद्धान्त शेषमें प्रतिपादन कर दिया। यदि तुम इस जगह 
ऐेसी शड्ाकरों कि एक ही था तो फिर श्रीडपाध्यायजी महाराजने 
झछुदा २ कहकर जिकज्ञास्तुओंकों क्यों भ्रमर्म गेर ? तो इसका समा- 
धान हमारी चुद्धिमें ऐेसा आता है कि, अरीवीतराग सर्वेश्देवकी 
याणीका ही इस रीतिसे कथन है कि, पेश्तर पृथक २ कथन करके 
फिर एकता करना उस्तीका नाम स्थाहद्वाद हे। इसलिये श्रीडपाध्याजी 
महाराज ज्ञुदा २ कथन करके फिर एकताकर गये। जो इस्स 
शरीतिसे आचारय्य छोग पदार्थोत्ची विवध्धा न कहेंगे तो जिक्षासु शुरू 
आदिकोंकों कौन माने ? इसलिये इस स्याद्दाद्‌ रहस्पयकी कुंची गुझुके 
हाथ है। गुरू योग्य जाने तो दे और अयोग्य जाने तो न दे । क्योंकि 
अयोग्य होनेसे अनेक अनर्थका हेतु हो जाता है। इसलिये जो 
जिनमतके रहस्थके जानकार हैं वे छोग आगमक्तरी शअणीसे अन्य 
व्यवस्था नहीं फरते हें । 
( प्श्ष ) जी आप ब्यवहार २ कहते हो पन्तु निश्चयचाले को जो 
प्राप्त है सो घ्यवद्धास्वाकेको नहीं | क्‍योंकि जो कोई मसजूरी, नोकरो, 
शुसमारूतमीरी, इत्यादिक अनेक व्यवहार करे तो चार जाना ॥), आठ 
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आना ॥), रुपया १) ,पांच रूपया, रोजकीपैदाचारी द्ोती है, और जो 
फाटका ( अफीसका सतौदा ) के करनेवाले हैं थे हज़ारों लाप्पों एक 
दिनमेंही पेदा करणें | इसलिये व्यवहारग्में कुछ नहीं और निमन्‍चयदाींर्मे 
सच कुछ है । 

( उत्तर ) भी देवानुप्रिय, तुम विवेक रहिन हो और चुद्धि विच्- 
क्षणपना तुम्दाया मालूम होता है | इसलिये तुमने मालूपाना मोद्ल जाना 
अंगीकार किया दीखें है। अरे भोले भाई कुछ घुद्धिका विच्वार करो 
कि व्यवहार क्‍या चीज़ है और इसके क्तिने भेद हैं। देरखों कि जिस 
रीतिसे तुम्दारा प्रश्न है उसी रीनिके द्वष्गन्तले तेरेकों उत्तर देने हैं | सो 
तूं चित्त देकर खुन कि, इस लऊौंकिक व्यवद्दा्के भी तीन मेंद हें । एक 
मन करके व्यवहार, दूसरा काय करके व्यवहार आर तीसरा चच्चन 
करके व्यचहार | तो ज्ञों काय करके व्यचहार करनेयाले है | उनकों नो 
।) चार आना, ॥८) छः आना ॥) आना हो मज़्रीका मिल्ठता है, ओर 
जो काय और चचन करके व्योपार करने हैं उनकों भी २ ]रूपया, 5] 
रूपया, ५)रुपया रोज़ मिल जाता है | परन्तु उस्त काय भर वनच्ननक्रे 
व्यापारमें चुद्धिकी सो विशेषता है । जैसी २ घुद्धिको विशेषता होगी 
वैसा ही छाम होगा | और जो चुद्धि सहित मनका व्यवहार फरने 
चाले हैं उनको हजारों लाखों ही एक दिनमें पेदा हो जायगा। परन्तु 
चुद्धिके बिना जो केचछ मनका व्यवहार करनेयाले हैं उनकों कुछ भी 
न होगा। अथवा जो मनके व्यापार करते रहित हैं. डनकों कदापि 
कुछ नहीं होगा, इस्तलिये व्यचहारकी सुख्यता है। चिना ज्यवहास्के 
किसी चस्तुक्ी प्राप्ति नहीं। इसलिये कुछ चुद्धिसे विचार करों कि 
जो चद हजारों ल्वाकों रूपय्रे एक दिनमें पैदा करनेचाला व्यक्ति बुद्धि 
सहित मनका व्यवहार न करें. और हजारों लाखों पेंदा कर ले तबतो 
तुम्हारा निश्चयका सी कहना ठीक हो जाय । नहीं तो हमारा पभत्ति- 
पादन किया छुआ व्यवहार सिद्ध हो गया। इसलिये जिस रोतिसे 


दम ऊपर निश्चय, व्यवहार लिख आये हैं उसका सानना ठोक हैं नतु 
अन्य रीतिसे । 


द्ुल्पासुसमध-रत्तास्कर । ] [ ७ 

( प्रश्न ) अज्ी आप व्यवहार कहते हो सो तो ठीक है परन्तु 
ध्यवदारमें फुछ फल नही, पर्योकति देखो श्री मर देवी माताकों हाथी 
पर उ्ट शये फेवल पान छुआ। और भर्त महाराजकों सी आयेसा 
भवन ( फाचके मदत् ) में कफेचल पान उत्पन्न हुआ, तो उन्होंने तुम्हारा 
प्यवदार रूप चारित्र किस रोज किया था ? इसलिये व्यवहार कुछ 
चोज नहीं । 

( उत्तर ) भोदेवबान्‌ पधिय ! श्री सर देवी माता श्र भ्ठं 
महाराजा जो नाम लेकर व्यवद्दारकों निषेधष्च किया स्तो तेरेकों प्री 
जिन भगवानकऊ़े करें ह़वे आगमकी ख़बर नही ज्ञो तेरेको इस रूया- 
हाद आागमफे रहसस्‍थकी स्ायचर होती तो ऐसा थिकल्‍प कभी नहीं 
उठता । आर जो न्‌ द्ृष्टान्त देकर सिशए्ययकों कहता है सो निश्चयतों 
राधाकी सींग है | ओर जो ध्वी बीततराग सर्वजक्ष देवने जिस रीतिस्े 
निश्चय च्यचद्वार छहा है उस निश्चयकों तो तू जानता ही नही है, 
यदि झीतरागक्ते निमच्यको स्मभ्ता तो इन्द्रियोक्तिे भोंग करना ओर 
त्याग पच्रखानका भंग करना ऐस्ता कदापि न होता | अत, अब तुपछ 
को हम किश्वित रहस्य दिणाते है। व्यबहार श्रीमर देवी माता अथवा 

भर महाराजने किया था उसका रहस्य तेरेकों न जान पड़ा। सो तेरेको 
दम समम्काते हैं कि, देखो व्यवहार चारित्रके दो भेद हैं । एकतों शुद्ध 
व्यवहार चारित्र, दूसरा शुभ व्यवहार चारित्र! अब प्रथम शुद्ध व्यच- 
हारके ल्यी किक और लोंकोत्तर करके दो भेद हैं । छोक उत्तरका तोकोई 
भेद है नही, और वह चारित्र शुद्ध व्यवहार स्विछके जीवोंमे हे । 
आर लोफिक शुद्ध व्यवहार चारित्रके दों सेद्‌ है, प्यकतोलिड्रदि करके 
रहित, दूसरा लिड्ञादि सयुक्त | तो जो लिड्ञगदि करके रहित शुद्ध ज्यव- 
हार चारित्र है उसमें ग्रदरुथ, अन्य लिज्ादि शुद्ध न्यवहार चारित्र 
को पालते हुये केवल जक्ञाल ( अथवा सिद्ध ) को प्राप्त होते हें । इस्त 
छिये मरू देवी माता औरे सर्च महाराज लिड्ू करके रहित शुद्ध व्य- 
चदार चारित्रकों अड्डीकार करते हुये, उस्सीसे उनकी केचल क्षान 
उत्पन्न हुआ था । स्तरों अब हम उनका शुद्ध ज्यचहार दिखाते हें कि 
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उन्होंने क्या शुद्ध व्यवहार किया। देखो कि जिस वक्त श्रो ऋपभ- 
देव स्वामीको केवल ज्ञान उत्तपन्न हुआ उस वक्त भर्ते महाराजने 
आकर शक्रीसरू देवी मातासे कहा कि है माताजी आपके पुत्र शी 
ऋषपभदेव स्वामीजी पधारे हैं। सो मेरेकी आप रोजीना उल्ाहना 
देती थीं सो आज चलो। ऐसा कहकर श्री मरु देवी माताको हाथी 
' पर बिठझलाकर चले ओर रास्तेमें देचता देवी अथवा मनुप्योंका कोलछा- 
हल सुनकर उनकी माता भर्ते महाराजसे कहने रगीं कि हे पुत्र | यह 
कोंलाहल किसका है। तब भते महाराज बोले कि है माताजी! 
आपके पुत्र आओ ऋषसदेव सवासी की सेवामे देवी देवता मनृप्यादि 
आते हैं सो आप आंखे खोलकर देखो कि आपके पुक 
केसी शोभा संयक्त विराजमान हैं। उस वक्त मरु देवी माताजीने 
अपने हाशथोंसे अपनी आखॉको मछरा। मलनेसे आँखोंमें जो घुन्धका 
पथल था सो दूर हुआ और श्रीक्षपभदेय स्वामी को रचनाको यथावत 
देखकर जो मोहनी कर्म अज्ञान दशाका जो पुदूगलोक दिया संयोग 
सस्बन्धले तदात्ममाव करके खीर नीरकी तरहसे मिला हुआ था उस 
को प्रथक करनेके वास्ते शुरू व्यवहार परिणामर्मे प्रद्नत हुई । किस 

रोतिसे विवेचन करती हुई पृथक अशथोत जुदा करने रूगी कि रे ज्ञीव 
में तो इस्त पुत्रके साई ठुख करती २ आँखोसे अन्धी होगई और इस 
पुत्ने मेरेकी कहलाकर इतना सी न भेजा कि हे माता मैं खुशी हू । 

तुम किसी वातकी चिन्ता मत करना। सो कौन किसका पुत्र हे 
ओर कौन किसकी माता, और मैंने एक तरफका ही स्तेह करके आंखों 

को गँवाया, यहतो निःरूनेह है, इसलिये मेरेको भी इससे स्नेह करना 

चुथा है। मेरो आत्मा एक है। मेरा कोई नहीं, भें किसीकी नहों, 

इत्यादि अनेक रीतिसे जो अपनी आत्माके संग ज्ञाना चरणादि कर्म 
संयोग सस्वन्धसे तदात्ममावसे आत्म प्रदेशोंसे मिले हुये थे उनको 
उथक ( छुदा ) करनेका शुद्ध ज्यचहार किया। सब निर्मल अर्थात्‌ 
पुदुगलरूपी मल करके रहित अपने आत्म प्रदेशोंको शद्ध करके केवल 

शान, केवल दर्शन प्रगट करके मोंक्षको प्राप्त हुई। इसलिये हे भोले 


था 


पव्याज्जनभव-रखताकर | ] [| ६ 


साइ : श्री सरुदेबी साताने स्री लिड्रादि रहित शद्ध व्यवहार 
चारित्र अड्भेकार किया। जवतक थे श्र ज्यवहार न करती तब 
तक कदापि मोक्ष न होता | इसलिये असी तेरेकों जिन आगमकेरहस्य 
यताने वाले शुद्ध उपदेशक शुरू न मिले। इसलिये तेरेकोी निश्चय 
अच्च्छा ऊगाए कि मारू खाना ओर मोधक्ष ज्ञाना। अब तेरेको भर्त 
महाराजका व्यवहार दिखाते हैं, कि देख जिस चक्तमें श्री शर्त महा- 
राज आरीसा महरूमें चर्म आभूषण पहछिते हुये विराजमान थे उस 
चक्तमें एक हाथकी छेडली ( कनिष्टका ) अकुलीसें से अशूठों मिर 
पड़ी उस्र चक्तर्मं औरती सच अशुल्ी अच्छी दोखती थी और चह 
अझुली बुरी मालूम होती थी। उस वक्त भर्ते महारजने दिलमें 
विचारा कि यह अ'रुल्ली क्‍यों बुरी दीखती है। औरतों सब अच्छी 
लगती हैं । इसलिये मालूम होता है कि दूसरेकी शोभासे इसकी 
शोभा हैं ऐसा विद्यार करके भोर धीरे २ सब चस्न और आभूषण 
उत्तार करके अलग रख दिये। तब कुछ शरीर उस वक्त आमरूषणके 
बिना कुशोसः रूप दीखने छूगा | उस्तर चक्त भर्त महाराज अपने प्रणाम 
में चिचार करने छगे कि रे जीव, पर बस्तसे शोभा हैं सो पर वस्तु 
की शोसा किस्त कामकी, निज बस्तुसे शोसा होय वही शोभा काम 
की है | इस्तललिये उन्होंने पर वस्तुसे रुूचय चस्तुका प्रथकभाव ( जुदा 
भाव ) कर्ण रूप व्यवहार करके केवल ज्ञान, केवल दर्शन उत्पन्न किया | 
इस्तर पृथक उयचहारके विना जो केवल, ज्ञान, केवल दर्शन उत्पन्न 
किया हो तबतो तेरा आख्यान ( द्वष्टान्त ) कहना और निश्चय जुदी 
ठहराना यीक था| नहींतो अब हम जिस रीतिसे निश्चय व्यवहार 
का धर्थ ऊपर लिंख जाये हैं उस्लीरीत्तिसें सिश्यय व्यवहार मानों । 


जिससे तुम्हारी आत्माका कल्याण हो, नतु तुम्हारी रीतिका निश्चय 
मानना ठीक है। और शुभ चारित्रका जो भेद लिखा है सी तो 


प्रसड़गत नाम सात्र दिखाया है। परन्तु इसकी विश्येष व्यवस्था आगे 


कहेंगे | 
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और जो अशुद्ध व्यवहारके भेद चार कहे थे उसमें शुभ व्यचहार 

तो उसको कहते हैं कि, जो पुण्यादिक की क्रिया करता है और लोग 
जिसको कोई छुरा नहीं कहते, चल्िकि अन्य मतमें भी जो लोग पुण्य, 
दान, ह्रत, उपवास, वा नियम, धर्मादिक करते हैं, सो भी सच शुभ 
व्यवहास्में किसी नयकी अपेक्षासे गिना ऊजायगा। अशुभ व्यवरहास्में 
जो अशुभ क्रिया अर्थात्‌ चोरी करना, जुआ खंलछना, मॉस खाना, 
मदिरा पीना, ज़ीच छहिंसादिक अनेक व्यापार हें,'जिनक्रों स्ोकिकर्मे 
बुरा कहें ओर परकछोकर्में खोटा फल मिले, उसकों अशु भ व्यवहार 
कहते हैं। उपचरित व्यवहार उसको कहने हैं कि जो उपचाररस्े 
पर वस्तुकों अपनी करके माच छेना, जेसे स्त्री, पुत्र, धन, धान्‍्यादि 
अपनी जआात्मा तथा शरीर आदिक से सिन्न है और दःणख झुखका 
चटाने चाला भी नहीं, तो भी जीव अपना करके मानता हैं। इसलिये 
इस्तकों उपचरित व्यवहार कहते हें, यद्यपि चह चस्तु जीवात्मा शरीर 
से जुदी है तो भी अपना करके मानलिया हैं। इसलिये चह उपचरित 
व्यवहार है । अब अनुपचरित व्यवहारकों कहते हैं कि, यद्यपि शरीर 
आदिक पुदुगलीक वस्त आत्मासे सिन्न है, तो भी इस्सकों आअज्ञान 

दशाके बलसे संयोग सम्बन्ध तदात्ममाव ल्ैकीभूतपनेसे जीव अपना 

करके समानता हैं। यद्यपि यह शरीरशदिक स्थरी, पुत्र, यनधान्यकी 

तरह अलग नहीं हैं, तथापि ज्ञानद्वरप्टिसि चिचार करे तो यह शरीर 

आदि आत्मासे सिनत्च है और पुत्न कछत्च आदिकसे सीसिन्न है। स्तोे 

इस्त सिन्‍न शरीरादिसें जो व्यवहार करना उसका नाम अनुप चरित 

व्यवद्दार है। इसरीतिसे जिन आगम अजुस्तारले निशचय और व्य- 

चद्दारका भेद कहा । स्तों हे सब्य भाणियों जिंन आगम सयुक्त निश्चय 

व्यचहारको समकऋकर और हटठकदाअ्रहकों छोड़कर अपनी झऊात्माका 

कल्याण करो | क्योंकि देखो “अ्रीउचराघयन” स्ूत्र्मे कहा है कि, 

सज्ुष्यपना सिलछना चह्ुुत दुष्कर ( झुश्किल ) है। और उस्त जगह 

दुख द्वप्टान्त सी इस्ीके ऊपर दिखाये हैं | कदाचखित्‌ भमनुष्यपना मिलता 

भी तो आये देश मिलना चह्ुुत कठिन दै। कदाचित्‌ आयय देशमी 
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मिले तो उत्तम कुछ ज्ञाति मिलना चुत कठिन हैं। कदाचित उत्तम 
कुल जाति भरी मिलते तो जैन धर्म की प्राप्ति होना वहुत कठिन है 
परद्यपि जिन घ॒र्म की भी प्राप्ति होजाय तो शुद्ध गुरू उपदेशकका 
मिलना बहुत कठिन हैं, कदाचित्‌ शुद्ध गुरू उपदेशकका ख॑ंयोग भी 
मिले तो उसका उपदेश अ्रवण फरना बहुत इडुर्लम, ( झुश्किल ) हैं| 
शायद्‌ उसका उपदेश भी भअ्रवण करे तो उसमें प्रतीति आनी बहुत 
कठिन हें । जो प्रतीत सी दोगई तो उसमें प्रबुति अर्थात्‌ पुरुषार्थ 
करना वहुत हो कठिन हे | इस्ल लिये हे सव्य प्राणियों ! इस जिन धर्म 
रूपी चिन्तामणि रत्ल को कछेकर इस्त राग, धदेष रूपी कागलाके पीछे क्‍यों 
फेकते हो ? क्योंकि ऐसा सयोग चड्े प्रबल पुण्यके घभावसीे प्राप्त 
हुआ हैं । फिर इस्तका सिना कठिन होगा। इसलिए चेतों, चेंतों, 
चेंतते रही । इस्सरीतिसे सिश्चय नन्‍्यचवदारकफी व्यवस्था कटद्ी । 

अच कारये कारणकी पहिचान कराते हैं कि, ऋकारणके वबिना 
कार्य उत्पन्न नहीं होता इसलिये कारण कहने की अपेक्षा हुई। स्वो 
कारण दिखाते हैं कि, कारण कितने हें सो शास््ंमें कारण बहुत 
जगह दो कहे हैं, पुकूतों उपदान ऋारण, दूखरा सिमित्त कारण, और 
विशेष मखावश्यकफे चिधरे समयाई कारण छेसस्‍्ला कहा हैं इस्सीका नास 
उपादान कारण हैं। और उरासप्त मीमांसामें कारण तीन कहें हैं | 
“स्मचाई झसमवाई, निमित्त भेदात” समवाई कारण और उपादान 
कारणती पएकहों हैं, कुछ भेद्‌ नही, ओर अखमचाई ऊकररपणफको नासन्तर 
भेद करके अस्वाघारण कारण भी कहते हैं। तत्वार्थ सृत्रकी टीकामें 
निम्मित्त कारणके दो भेद कहे हैं। एकतों निमितच्त कारण, दूसरा 
अपेक्षा कारण, चथा दी “अपेक्षा कारण पूर्व मिन्यनेन उच्यते यथाघट- 
स्योस्पताचपेक्षा कारणं व्योमादि छउपेध्धते इसि उपेक्षा” इस्तरीतिस्ले 


कारणॉककाा नाम कहा। अब इन कारणोंका छाुदा २ लकब्त्तप्म 


कहते हैं । 
श्ः 
प्रथम उपादान कारणका ऐसा लघ्लषण हैं कि; कारण कार्य 


को उत्पन्न करे और अपने स्चरूपसे चना रहे, ओऔण कारणके नप्ट होने 
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से कार्य भी नए होजाय, और शास्त्रोमिं भी इसरीतिसे कहा है, उक्तच 
महासाधष्ये “तद्व कारणं तं, तवों पडस्सले हजेणतस्मइया ॥ विवरीय 
मनन कारण, मित्थवॉमादओतस्स 07? इस गाथाके व्याख्यानर्में ऐसा 
कहा है कि, “यदात्मक॑ कार्य्य दृश्यते तदिद तदइन्य कारणं उपादन 
कारणं यथा तंतवपटस्य इति ।” इसरीतिसे जब कत्तों पथ (९ बस्त्म 
चनानेका व्यापार करे तब तंतु उपादान कारण है सतरों तंतु ही कत्ताके 
व्यापारसे पट रूप होजाते हैं। इसलिये पटका उपादान कारण 
तन्तु है, यह प्रथम उपादान कारणका लष्छण कहा । 

अब दूसरा निमित्त कारणका लक्ष्ण कहते हैं कि, उपादान 
कारणसे मिन्‍न अथोत ऊहुदा हो और काययेकों उत्पन्न करे, कारणके 
नए होनेसे कार्य नए नहीं होय उस्तका नाम निमित्त कारण हैं। उस 
निमित्त कारणमें कत्ताके ( व्यवसाय कहता ) करता जो उद्यम करे 
तो निम्मित्त कारण कहना, ध्योंकि देखो जहाँ घट कार्य्य उत्पन्न 
होय तहां चक्र, चीचर, दंंडादिकसो सर्वे सिन्‍न है, और निममित्त बिना 
मिले मिद्दीसिे घट होय नहीं, तेसे ही चक्रादिकसे भी उपादान कारण 
( मिट्टी ) के बिना घट कार्य होवे नहीं, जौर जब तक कुम्मार घट 
कार्ये करने रूप न्यापार न करे, तव तक उनको कारण नहीं कहना, 
परन्तु जब ( समयाई कारण कहता ) उपादान कारण तिसको नेमा 
कहना । अर्थात्त्‌ कर्ता ( कुस्मकार ) जब उपादान कारणरें कार्य्य 
रूप घट वबनानेकी इच्छा करे तब ज्ञों २ घट वचनानेके काममें लगे 
सो सो सर्वे निमित्तकारण ज्ञानना। जिस चक्तमें जो कार्य उत्पन्न 
करे उस चक्तरमें जो जो चोज उस कार्यके काममें आये सो सो निमित्त 
कारण, और कार्य करने के चिना कलाई निमित्त कारण नहीं है । जेस्े 
घट्का निमित्त कारण चक्र, चीवर, दण्डादिक हैं, तैसे दी पट ( चस्त्र ) 
फार्य्यका निमित्त कारण तुरी, व्योमादिक । इस्तरी निसे जुौसरता कार्य 
हो उस कार्यके उपादान कारणसे भिन्न चस्तु जो कार्यके होनेमें 


काम आये झो सब निमित्त कारण हैं इस रीतिसे दूसरा निमित्त 
कारण कहा । 
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( ३ ) अभय असमयाई कारण अथोत्‌ असाधारण फॉरणका 
स्वरूप कदते हों कि जो चस्तु उपादान कारणसे अमेद्रूप हो परन्तु 
कार्य जिससे न हो, और किश्वित्‌ कार्य हो तो रहे नहीं, जैसे घर कार्य 
उत्पन्न हो उस घरमें मिद्दीपना रहा, तिस रीतिसे न रहे। उस्रीका 
नाम अस्ताघारण कारण है, जेसे घरटरूप फारयर्य उत्पन्न होता हैं उस 
चक्त स्थास, फोस, फुशलाकार होांय है सो चदद मिद्दी पिण्डरूप उपा- 
दान कारणसे अभेद हैं । परन्तु घटकारयर्य उत्पन्न सयेके याद वो 
सरूथास, कोस्, फुशलाकार रहे नहीं, इसलिये ये स्व भ्रसाधारण कारण 
जानना | उचक्तञ्व “प्रमाण निश्चयेन उपादानस्य कायत्वाप्रापस्य अवां- 


तसरावस्था असाधारणं इति |” 
अद च्ोथा अपेक्षा कारण कहते हें कि जेसे उपादान फारण चा 


निर्मि्त फारणका व्यौपार करते हों. तिस रीतिका व्योपार न करना 
पड़े और फार्य्यसें सिन्न भी हो परन्तु जिसके बिना फार्य पैदा न हो 
ऐसा सियामक ( निश्चय है ) उसके बिना कोई कार्य नहीं होता | 
आर इस्स लिये इसको कारण कहकर अपेक्षा कारण छिया है । फ्समोंकि 
देखो जेसे भूमि ( पृथ्वी ) तथा आकाशादि बिना कोई घटादि कार्य्या 
नहीं हो सकता, इस्र वास्ते इसको अपेक्षा कारण मानना अवश्यमेच 
है। क्योंकि इसको तत्वार्थादिक अन्थोंमें कहा है “यथा घट्स्योत्पतो 
अपेक्षा फारप्ग व्योमादि अपेक्षते तेन बिना तद भावा भावात्‌ निवयों- 
पाय्मपेक्षा कारण इति तत्वार्थ दतों ॥”? तथा पविशेषाचश्यके अवधि- 
शानाधिकारे “इटां दृएरए भूतशिका सलादि ध्रव्यानुत्ययमानस्यावधिः 
स्ाहकार कारणानि भचन्ति अन्न सदहकार कारणं गवेष्य इति (” इस्त 


शीतिसे चार कोरणोॉफका स्वरूप कटा | 
परन्तु कारणमें फारणपनेका जो झुण है स्रो सूल घम नहीं 


किन्तु फारणपना उत्पन्न होता है। क्योंकि देखो जब कर््तों काय्य 
उत्पन्न करनेकी इच्छा करके तो जो चस्तु ( उपकरण ) रूप काय्य पनेमें 
प्रवतानवे तिस वक्त उन यस्त॒ुओर्मे अथोत्‌ कारणमें कारणपना उत्पन्न 
हो, । जैसे काछ्में दंडादिक अनेक पदार्थ होनेकी शक्ति है परन्तु उस 
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काप्डमें कोई कर्ता तो दंडरूप कारणको उत्पन्न करे, कोई पुतछी आ- 
दिकका फारण उत्पन्न करे, इत्यादिक अनेक रीतिले एक काष्ठमें क- 
साओंफे अभिप्रायले अनेक तरहके कारण उत्पन्न हो जाते हैं, क्योंकि 
देखो उसो एक दंडसे कर्ताघय्थ्यंस ( फोडना ) करनेकी इच्छासे 
दंडको प्रवुत्तावे तो घट फूट जाय। अथवा कत्तों उस दंंडसे घट 
चनानेकी इच्छा करके जो उस दंडसे चक्रादिक घुमावे तो घट चन- 
सेंफा कारण द्‌ड हो जाय | इसलिये कर्त्ता जिस काय्य कों करनेको 
इच्छा करे. उस चस्तुर्में कारणपना उत्पन्न कर छेता है । कत्ताके बिना 
फारणमें कारकपना नहीं । यदि उतक्त' क्रीविशेषावश्यके “यबेकारकाः 
कतक्तुंराघोना इति कारणं कार्योत्पादक सेन कार्योत्पक्ती कारणत्वंनच- 
कायकिरणें 7 इसलिये कारणपना उत्पन्न भ्रम है । 

अब इस्त जगह कोई ऐस्ता कहे कि, चस्तुमें कोई कांयर्यका 
कारण तो स्वाभाधिक होगा फिर तुम उत्पन्न क्यों कहते हो ? 

इस्तका छत्तर ऐसा है कि, विविक्षत कार्य्यके कारणता उत्पन्न 
छी | क्योंकि टेसो जिसकालमें कत्ता कार्य्य उत्पन्न करनेकी इच्छ्छा 
फरे उसी काल्में कार्य्यपना उत्पन्न होयस और कायप भसयेके बाद कार- 
पातापना रह्दे नहीं | क्‍योंकि देखो ऊँसे अनादि मिथ्यात्वि कीच, अथवा 
खमव्य जीन सताचंत हें परन्तु उनका उपादान सिद्धतारूप काय्य का 
परनेयाल्टा नहीं, फ्योंक्तरि उनको सिद्धतारूप कार्य करनेकी इच्छा 
नहीं, इग्तल लिये उस्र उपादान कारणर्मे कारणसापना नहीं । जब कोई 
उत्तम जीव सिझ्धनारूप कास्य उत्पन्न करनेकी इच्छा करके अपनी 
आन्मायों उयादान आर अ्नादिक निरम्मित्त मानकर कर्सापमनेमें 
परिणमे नो स्फाट्य करे । इसलिये कारणना उत्पन्न हुई और चह कार्य्या 
मस्पिद्धि 2 ६ इ5 24 गीएटे घ्रारणतापना स्तर नहा ] कदाखित स्लविद्धतार्मे स्ाधकता 
साने तो सिद्ध कअयम्धाम साधथरुतापना फहना यहे सो सिद्ध अब- 


शथाईई स्यायकलायना है लही । इसल्ड्यि कार्य्य देनिक्के चाद कारणता 
कर्ज 


हा ॥ 


; नही। | इसे रीसिसे लवय जगह जान च्टेना | 
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इस रीतिसे कारण फाय्य को शुरू आदिकसे जाने। जवतक 
काय्य कारणकी पहचान न होगी तवतक जिन धर्मका रहस्थ मिलना 
मुश्किल है, और इन यातोंकी परीक्षा वही करावेंगे कि, जो ओऔवबी- 
तराग सर्वेज्ञ देचका सत्य उपदेश देनेवाले करुणानिधि जिन जाज्ञाके 
रहस्यके जानने चाले हैं, नतु दुख गर्भित, मोह गर्भित, उपजीची, मारू- 
स्ानेचाले । अब इस्त ज़गह परीक्षाके ऊपर द्वष्ठांत देकर दार्शान्तको 
उतारकर समक्ाते हैं | 

एक शाहरंमें एक स्ाहकार रहता था उसके यहां नाना प्रकारचके 
रोजगार हाल, हुण्डोी, पुरज्ञा, जवाहिर, आदिके छदोते थे। और सैकड़ों 
सुनीम शुठाएते झादि नोकर रहते थे और जगह २ देशावरोंमें कोठी 
दुकानों पर काम होता था । साहकारके एक पुत्र भी था, उस पुत्रको 
स्ाहूकारने बचपनस्े लाडमें रक्खा सौर उसको कुछ वनिज व्यापार 
जवाहिरादिककी परी धप्षाओंमें होशियार न किया और उसका व्याह 
शादी सी कर दिया-। जब वह रूड़का अपनो यौवन अवस्थापर आया 
तब खेल, कुद, नाच, रड्ू, सेला, तमाशा, इन्द्रियोंके सोंग विषयमें 
लगा रहे और दुकान चणिज्ञ व्यापार रोजगार हालका किलसित भी 
शयालल्‍ न करें और उस्तका पिता चह्ुत उसको समभ्काये परन्तु किसी 
की न मानें | क्योंकि चालकपनमें उसके से लू, कुद, नाच, रंगके स- 
रूकारतों दठ॒ हो गये और चण्णिज ब्यापारके खंरुकार वालूकपनमें 
न हुए । 

ड्स्त कारणसे वो बर्णिज्ञ व्योपारर्में मस्त ण्हां ओर किससीकी 
शिक्षा न सानी तब उसका पिता भी शिक्षा देनेसे लाचार होकर चुप 
छो गया | छुछ दिनके बाद उस स्राहुकारका अन्त समय आया तच 
स्ताहकारने अपने पुत्रको एुकान्तर्मे)ं खुकाकर उससे कहा कि हे पुत्र 
पाज तक सेंनें कोई चात मेरी नहीं मानी और अपने चणिज्ञ व्योपारयरम 
सूर्खा रहा, इसलिये में तेरेकी समभ्षाता .हू' कि मेरे मरेके बाद यह 
शामास्ते छोंग सब घन खःर जायेंगे, क्‍योंकि तेरे रोजमार आदि व्यौ- 
पार न समम्ध्नेसे [ इसलिये में तेरे सलेके चास्ते यह चार रत्त चेरेकी 


कण 7 पा 
स्न्न हर कब  क्‍ बज अनीवियनन- ऑक- नशा 
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देता ह' सो इन रल्लोंकों तू' अपने पास यतल्लसे रणखियों और किसतीसे 
इनका जिक्र न करना और किसीकों दिखाना भी नहीं । जब तेरे 
ऊपर आयकर किसी तरहका कष्ट पड़े उस घक्त इनमेंसे एक रल चेच- 
कर अपना निर्वाह करियो, परन्तु जो तू किसी हरणएकको जअधवा 
किसी मुनीम शुमास्ता आदिकको चतावेगा तो वे लोग इसको कांचका 
टकडा बताय कर तेरे पल्ले एक पैसा भी न पड़ने देवेंगे, इसलिये तू 
अपने मामाक्ले पास जाकर इन रलोंकों दिखावेगा ओर मेरी शिक्ष्वाका 
सब हाल फद्देगा, तो वो तेरे सगमें कोई तरहका छल कपट न करे- 
गा। इस रीतिसे कहकर ओर जार रल्न डिब्चीमें रखकर उसस छड़- 
केको वद्द डिब्बी दे दी। उस डिव्वीकों छेकर उस्त लड़फेने यलस्ते 
अपने घरमें छिपायकर रख दीनी, ओर कुछ दि्िनके बाद वह स्लाह- 
कार ती मर गया और इधर उस लरड़केकी नासमक होनेसे सुनीम 
गुमास्ता थोर्ड़े ही दिनमें कुछ घन खा गये और चह स्वाहकारका सूट 
डका महा दुःखी होगया, तब अपने पिताको शिक्षा याद करके रख्लोंकी 
डिब्ची छेकर अपने मामाके पास गया, और वह डिव्यी मामाको दि- 
शायकर ओर जो कुछ पिताने कहा था सो सच कह दिया। तब 
उसके मामाने उस डिब्बीमें रज्नोंको देखकर अपने चित्तर्में चिचारने 
लगा कि यह रतन तो हें नहीं कांचके टुकर्डा हैं अभी तो इसको अ- 
गाड़ीका ही चोणखा बेठा छुआ है मेरी बातकों सत्य न मानेगा इसलिये 
अब ऐस्त्ा उपाय करू' कि जिससे 'इसको इसकी चुद्धिसे ही मालूम 
हो जाय कि ये कांचके टुकर्ड हैं रल नहीं । ऐसा विचार कर उससे 
कहने ऊूगा फि हे भानू ( सानजे ) ये अपने रवोंको तो तू. अपने पास 
रख क्योकि अभी इन रल्लोंका ग्राहक फोई नहों और बिना झञ्ाहकफे 
चोजकी कीमत यथाचत्‌ मिलती है नहीं। इसलिये प्राहक होनेपर 
इसको चेंचना ठीक -है सो तू' इस जगह रह और दुकान पर रोजीना 
आया जाया कर अथांत्‌ दुकान पर तू हरदम बैठा रदहाकर न मालम 
कि किस्र चक्त कौन व्यांपारों आ जाय | इसलिये तेरा बैठना दुकान 
पर हरद्मका टीक दे । तब यो साहूकारका छड़का कद्दने ल्या कि 


जाओ 
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में तो इस जगह रहू' परन्तु मेरे घरका खर्चा क्योंकर चले, तव उसने 
कहा कि तू इस जगह रह ओर घरके चारुते जो खर्चा चाहिये स्रो भेज 
दे । तब उस साहूकारके रलड़केने घरको तो खर्चा भेज दिया और 
आप उसी जगह रहने रूगा । जब उसके मामाने उस रूड़केकों थोड़ा 
थोड़ा चाणिज्य ब्यापारमें गाया ओर जवाहिरातको परीक्षा उससे 
कराने लगा, तब उघह लड़का थोरड्डे ही दिनोंमें जवाहिरातकी परीक्षामें 
ऐस्सा चतुर छुआ कि सच लोग उसकी सलाहसे जवाहिरात लिया 
चेंचा करते, और बह स्वाहूकारका ऊूड़का हजारों रुपये व्यापारफमें पेंदा 
करने वछू्गा । एक दिन चह लड़का जब दुकानपर आया तब उसके 
मामाने उसको एक रत दिखाया। वह छलूडका रच्लको देखकर 
फहने  छगा कि मामाजी इसमें तो आपने धोखा खाया। उसने उस 
रलके भोतगर दाग चताया, उस दागके देखनेसे मामा भी शमोया और 
घुद्धिसे विचारने लगा कि अब यद्द खब तरहसे होशियार ही गया और 
कहो न ठगावेगा | ऐसा विचार कर चित्तमें खुशी डुआ ओर दो चार 
दिनके चाद कदने गा कि सानजा वह जो तेरे पास रत्त है सो तू 
घरसे लेआ एक व्यापारी आया है । अभी अच्छे दमममें उठ जावेंगे | 
तथ् चह घरमें रल लेतेकी गया और उस डिव्बीको खोलकर रख्लोंकी 
देखने छगा तो उस डिब्चीमें चार कांचके टुकड़े निकले। उनको 
देखकर चित्तमें झुरूत हो गया और मनमें कहने रूगा कि पिताने तो 
रल चताये थे परन्तु यदद तो काचके टुकड़े हैं, इसीलिये मामाजीने अपने 
पास न रक्खे और मेरेकों दे दिये । इनको परीक्षा कराने और व्यापार 
सिंखानेफे चास्ते मेरेकी अपने पास रक्‍्खा और इन्होंने मुझे सब तरहस्ते 
होशियार कर दिया इस्ती हेतुसे मेरे पिसाने चार काचके टुकड़े 
देकर मामाजीकों भुकावा दिया था। यदि वे ऐसा मेरेकी न समका 
जाते तो मैं कदापि होशियार न होता । यही सब बिचार करके उन 
कांचके टुकड़ोंकोी फेंककर दुकानपर आया ओर उन रल्लोंका सथ हाल 
कह खुनाया और बोला कि हे मामाजी, आपकी कपासे अब में रोजगार 


हाल वाणिज्य व्यापारमें समम्भने लूगा ओऔर अब कहीं न ठगाऊंगा । 
मर 
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इसलिये अब में अपने घरको जाता हू । ओर वह साहूकारका 
लड़का अपने घरपर आकर अपना रोजगार हाल करता हुआ 
आनन्दसे रहने लछूगा । 


अब इसका द्वाष्टान्त उतारते हैं कि देखों श्री बीतराग सव्वेज्ञ देव 
भव्य जीवॉके वास्ते सलावण देते हैं कि जो मेरी जाज्ञा पर चलनेयाले 
प्रणती चर्मके जाननेवाले आत्मा्थों वेराग्य संयुक्त आत्म अनुभच 
शेलीले विचरते हैं, और परभवसे डरते हैं, जिनको मेरे ओर मेरे 
यचन पर प्रीति सहित विश्वास, है चहदी पुरुष तुमको यथावत््‌ परीक्षा 
करायकर उपादान और निमित्त करणादिकों वताय आत्म स्वरूप 
अनुभव करावेंगे। उनके थिना जोलिड् छेकर दुःख गर्धशित, मोह 
गर्मित छिड्डघधारी, उपजीबवी आजीवबिकाके करने चाले, मालके खाने 
चाले, वाह्यक्रियांके दिखाने वाले, सुनीम शुमास्ताके बतौर हैं, चों कदापि 
मेरे आगमका कटद्दा हुआ मार न कहेंगे। किन्तु उछटा मेरे आगमका 
नाम छेकर भ्रम जालमें गेर देंगे। इसलिये उनका खड़ः न करना। 
इस्तरीतिले द्वाष्टांत हुआ | 
अब चार अनुयोगोंका नाम कहते हैं कि, प्रथमतो द्ृब्यान॒योग, 
दूसरा गणितानुयोग, तीसरा धर्मकथानुयोग, चौथा चरण करणानुयोग। 
प्रथम अजुयोगमें तो इृ्यका कथन है, दूखरे अज्ुयोगमें गणित 
अथोत्‌ फर्मोकी प्रकृतिका कथन है | और पजगोर भूगोलका चर्णन 
है। सो खगोल भूगोल का चर्णनतों मेरेको यथावत्‌ शुरूगमसे याद 
हैं नहीं, इसलिये इसका वर्णनतो में नहीं कर सक्ता | तीसरे अनुयोग 
में धर्म की कथा चगेर: कही हैं, और चौथे अनुयोगमें चरण कहता 
चारित्रकी विधि कही हैं। इसरीतिसे चारों अनुयोगॉका चर्णन शास्त्रों 
में जुदा २ कहा है। परन्तु इस जगह कार्य कारणकी व्यवस्था दिखाने 
के वास्ते कहते हैं कि इन चारों अनुयोगोमें कारण कौन है और कार्य 
कोन है। सो ही दिफाते है। 
जिस जगह चार कारण अड्जीकार करें उस जगह द्ृम्यालुयोग 
तो उपादान अथोव्‌ समयाई कारण, भौर गणितानुयोग समसमयचाई 
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कारण, ओर धर्म ऋकऋथाहुयोंग निमित्त कारण, और फालादि पाँच 
स्मवाय अपेक्षा कारण और चअरण कणोहुयोग कायये है। 

ओ और जिस जगह दो ही कारणकों अड्डीकार करे, उस्त जगह 
दृच्यानयोंगती उपादानव कारण आर गणिताहझुयोंग निमित्त कारण, और 
चरण कफरणानुयोग कार्य है | 

( शड्ढा ) तुमने अज्ुयोगोक्ो कारण कार्य ठहराया परन्तु कायतो 
मोक्ष मार्ग है ? 

( समाधान ) कार्य ही कारण होजाता है। स्वों ही दिखाते 
हैं कि, देखों पहलेतों कार्य्य होता है, फिर चह अन्य कार्यका 
कारण हो जाता है। चघह्र्योंकि देखो जेसे मिद्दीका पिन्छ 
थार्््का कारण है, और थार कार्य है। ठैसे ही थास कारण है. और 
कोष काय है। ठैसे ही कोष कारण है और कुशल कार्य है । कुशल 
कारण है, कपाल्‍र कार्य है। दैसे कपाल कारण और घट कार्य हैं । इस्ती 
रीतिसे जब चारित्र रूप कार्य सिद्ध होकर सोक्षका कारण होजायगा 
तब मोछ्ध प्राप्त रूप कार्य्य हो जायगा । इस लिये इस शड्डाका होना 
ठीक नहीं है । 

( प्रक्ष ) शास्ह्रोर्में काछ, स्वभाव आदि पाच स्मवा- 
यॉंकी तो कारण कहा है। परन्तु अनुयोगॉोकफी तो कारण 
नहीं कहा ? 

( उत्तर ) सो दिवाजह्ु प्रिय | तुस्‍्हें जिन शास्योंके जानकार 
शुरुओंका परिचय यथावत न छुआ, इसलिये तुम्हें सनन्‍्देह 
उत्पन्न होता है। रहो तुम्हारा सनन्‍्देह दूर करनेके वास्ते प्रथम तुमको 
समवायौोका स्वरूप-दिखाते हैं। यह जो कालादि पश्च समवाय हैं सती 
जगतके कुछ कार्यार्मे अपेक्षित हैं। क्योंकि देखो ज़यबतक यह पांच 
सस्‍मयाय न मिलेंगे, तब तक जन्‍म, सरण, खाना, पीना, व्याह् ( शादी ), 
रोजगार, पुण्य, पापादि कोई कार्य न चनेंगा। इसलिये यह पाच 
समवाय संखारी कार्य और मोक्ष कार्या खबमें ही अपेक्षित है। ओर 
व्वारित्र मार्ग साधनमें केचल इन्हींकी अपेक्षा नहों, क्‍योंकि यह पाक 
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समवाय निर्मिस्त आदि अपेक्षा कारणमें गिने ज्ञायंगे, परनत उपादान 
कारणतो द्वव्यानुयोंग ही ठहरेगा | इसलिये हमने इन पांच समयायों 
को छोड़कर अनुयोग आदिम ही कार्य, कारण दिखाया हैं। क्योंकि 
जब अनुयोगोर्में कार्य कारण जिज्ञासु अच्छी तरहसे समभ लेंगे तो 
इनकी रीति सुगमतासे समभरमें आजायगी | जो गुरू आत्मवोधकफे 
कराने वाले हे वे छोग जेसे कर्ता, कर्म, करण, आदि पट कारकॉको 
सर्व वस्तु पर उतार कर बताते है, घैसे ही इन पांच समयवायॉका भी 
पेश्तर ही से जिजश्ञाुकी अभ्यास करा देते हैं। इसलिये जिणासुको 
इनके समभनेकी काश्षा नही रहतो । सो दुख गर्भित, मोहगर्भित 
वेराग्य चाले शुरुकुल बासके चिना अन्यमतके पंडितॉकी सद्दायतारीे , 
अथवा अपनी बुद्धि चलछले आचाय्योके अभिप्रायकों जाने बिना मन- 

मानी कटपना करके भन्य जीवबोको अपने जालरमें फँसाकर फकेचल भ्त॑भ 
मजीरा बजवाते है, और अपना आडम्चर लछोगोकों दिखाते है। उन 

की कुत्तकंका निराकरण करने के चास्ते और भव्य जोबोंका उद्धार 
हीनेके चास्ते उनके जालमें न फैसनेके चास्ते किसित पांचों समयायों 
का स्वरूप दिखाते हैं, सो प्रथम पांचों समयायोंका नाम कहते हैं। 

९ काल, २ स्वभाव, ६ नियत, ४ पूर्वकत ७५ पुरुषाकार । अब इन पांचों 
समवायोंका अर्थ करते हैं कि, काछतो उसको कहने हैं कि जिस काल 
अथात्त्‌ जिस समयमें जो काम घारम्स करें अथवा होने चारा हो॥ 

( स्वसाचव ) उसको कहते हैं कि जिसमें परूटन पना अर्थात्‌ चदलना 

ही | ( नियत ) अर्थात्‌ निमितका मिलना । पूर्वक॒त अर्थात्त 
जन किया हुआ खत्तामें हो ( पुरुषाकार ) अर्थात 


इस रीतिसे इनका अर्थ हुआ । अब दो चार चस्तुके 
दिखाते हैं । 

प्रथम खानेके ऊपर पांचों समचायोंकों उतार कर दिखाते है | 
कालतों स्वाघधारण दोपहर चा शामके वक्त अथवा जिस चक्तमें अृध्व 
५ सुधा ) लगे, उस समयको काल कहना | स्वभाव अथोंत्‌ श्वानेका 
शिसमें स्वमाव हो, किन्तु जीव मात्र कर्म अथांत्‌ वेदुनीकर्मके प्रसडूससे 


' पूचे उपा- 
उद्यत करना । 
ऊपर उतार कर 
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संसारी जीच मात्रमें क्ष चाका अथोत्‌ खानेका स्वभाव होता हैं, अजीब 
में नहीं । इसलिये क्ष्‌ घराका €व्भाव सो हो रवभाच जानना। तीखरा 
निर्मित कहता जो २ फारण रसोई जोमने फी घाली, पत्तछ, अथवा 
हाय आरदि पर रस्यकर स्वाना, उच्तका सास नियत अशथांत्‌ निर्मित 
कारण चिदुल फाय को सिद्धि नहों होतो हैं। इसलिए तीसरा नियत 
खामयादय हुआ। अप चीशा पूर्वकत समयाय कहते हें कि, पूर्व नाम 
एहित्टे जन्‍्मसे जो जोचने भसोगरतदि बाधा हे उस्ीके अनुसार उस 
फो प्रासि छेगा ! क्योंकि देखों जो पूव जन्ममे उसदिन उस्तो समय 
में उसके ग्यानेंका संयोग न होगा तो उस बक्त अनेक तरहके विज्न 
आफर पड़े होंगे अर्थात कोई न कोई ऐसा कारण होगा कि उस 
चक्तरमें चद न जीम सकेगा। इसलिये पूच्रकृत समयाय छडुआ। अब 
पाचयां पुरूरा् अर्थात्‌ उद्यम करना, फ्वोकि जब तक हाथसे कौर 
६ झास्त ) सोछे , सुक्ष ) में स देगा और मुखसे अथवा दांतोंसे खिंगद 
कर गलेसे न उतारे तव तक चह मीतर न ज्ञायगा, इत्यादि क्रियाका 
फरना रपों ही पुरुषार्थ हैं। इस्तरीतिसे यह पाँच समदयाय डुए | 
इस जगह इु'ख गमित, मोद् गर्सित चेराग्य बाके जिन आगमके 

श्हस्यके अजान नोसरे नियत समयायके ऊपर प्ेसी तर्क करेंगे कि 

ईलेयन सास सिष्चयक्ता अर्थात्‌ मवितब्यताका है ऐ;ेसा शास्त्रोंमें केख है। 

फिर क्ुम नियतकों सिमित फारणमें क्‍यों मिलते हो? 

नच उनसे फहना चाहिये कि है भोले भांइयो, कुछ गुरुकुल् 

चासलका सेचन करो जिससे तुमको शास्त्रका रहस्य मालूम हीं, क्योंकि 

वेरो जब सियवत कहता निश्चयक्तों अद्लीकार करे', तब तो सर्वेज्ञ देवका 

कहा छुआ पूर्वरूत और पुरुपाकार व्यथ छोज्ञायगा | क्योंकि निश्चय 

जो चसु्तु छोने चालो छोती त्तो पूर्वकृत ओऔर पुरुपाक रको ऊद्ापि सर्वेक्ष 

देय ने कहते । इसलिए, शुरूके बिना जिनआगमका इ्हस्य नहीं मारछूम 

होना । यदि रुूचतः प्राप्त दीता तो जिनधर्मर्में इतना कऋदाभ्रद कदापि 

न खरना भीर हुदे २ गउछ जआसमलसा बाँधकर अपनी २ ऊ्ुंदी २ 

कल्पना न करते | इसलिये नियत कदहदेसे मनिमिच फारण ही मानना 
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ठीक हैं। इसका कथन विशेष आवश्यक, अथयचा स्याठाद रलाकर, 
वा नयचक्र आदि सअन्थोंमें हे सो चहाँसे देखों, ओर इसी अपेक्षासे श्री 
देवचन्द्रजीनि आगमसारमें पाँच समवायका चर्णन किया है। उस 
जगह नियतर्में निश्चयकों छोड़कर समकितकों अज्जीकार किग्रा हैं सो 
ही दिखाते हैं, कि प्रथमकारू कहकर चोथा आरा छिया, फिर 
अभव्यको टालनेके बास्ते स्वभाव लिया, सब सव्योको मोक्ष न जानेके 
चास्ते नियत करके समकित नही पाया। फिर श्रीकृष्ण और श्रेणिकके 
वास्ते मोक्ष न जानेमें पुरुषार्थ अद्भीकार किया, फिर सालभद्गकों 
पुरुपार्थले मोक्ष न छुआ तब पूर्वकृत अड़ीकार किया। इस रीतिसे 
उस आगमस्तारमें पाँच समवायका चर्णन है। इसलिये जो आतमाथ्थी 
भव्य प्राणी हों तो बह चाद चिचवादकों छोड़कर अपनी आत्माका 
कल्याण करे, और सर्वशके चचनकों अड्भीकार करे, संस्तारसे डरे, 
ऋचडु में न पड़े, झुक्ति पदकों हायवरे गुरूके बचन हृदयमे घरे, 
कुशुरूओंका संग परिहरे | 
अब गर्भाधानके ऊपर पांच समवायोकों उतारकर दिखाते है 
कि, कार कहता जो स्ो ऋतु घर्मपर आकर पांच सात दिन तक 
गर्भ रहनेका शास्ह्रोर्में कहा है। अथवा जिस काल जिस चक्तमें गर्भ 
रहे सो काल लेना | दूसरा समवाय कहते हैं कि जिस स्रोके गर्भ 
आरणका रुूचसाव होगा वही हर्ख भारण करेगी। क्पोंक्ति ऋअ्त 
काछ्तो चन्ध्याके भी होता है। परन्तु उसमें गर्भ धारण करनेका 
स्वभाव नही हैं । इसलिये वह गर्भचतो कदापि न होगी । ३ नियत 
कहता निमित्त स्थोको पुरुषका होना चाहिने | ऊबतक पुरुपका 
निमित्त न होगा तब तक्र भी गर्भाघान न रहेगा। चौथा पूर्वक्तत 
जिसने पू्े सतान होनेका कर्म डपार्जन किया होंगा उस्रीके संतान 
अर्थात्‌ गर्भ रहेगा। क्योंकि पुरुषका निमित्ततों कन्ध्याकों भी 
मिलता है परन्तु गर्भ घारण नहीं होता । इसलिये पूर्वक्छवत चौथा 
लमयाय हुआ। पाँचया पुरुपाकार अर्थात्‌ उद्यम जो २ स्त्रियोंके गर्य 
रहेके बाद यत्र कहें हैं सो २ यतन करना उस्पीका नाम पुरुपाकार हैं | 
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लब रेलीफे ऊपर पाच समवायोंकोी उत्तार कर दिखाते हैं, 
कि काल्तो चह हूँ कि जिस कालमें जो चीज योई है, और ऋत॒में 
होती रे, लेसे मोठ, चाजरा, स्वर्ग, जेट आपाड़में वोये जाते हैं, और 
जी. गेहे, चता आदि आसोजकातिकर्मे बोये जाते हैं, इसलिये 
उनकी उन्ही फाल्में चोये जाय तो थे चीर्जे उगती हैं, कदाचलित्‌ जेढ 
आपादर्मे जो, शेहू' वोया जायतो न्नदत॒ुके बिना यथावत न हीय, तेसे 
ही सर्च घम्तु जिस २ फालमे बोयेले उगे ओर यथावत हों उसका 
पही फास्ू ऐ । अब दुसरा स्वभाव सम्याय कहते हें कि जिस जमीन 


आर सिस बीजर्मे उगनेका रुूचभाव होगा चद्दी चस्तु उगेगी, इसलिये 
चीजचक्का और जमीनका रुचभाव लेनेसे स्वभाव सम्बाय बनेगा, क्योंकि 
जो ऊरर भूमि आदिक होय उसमें चीज गिरे तोी कदापि न ऊगेगा, 
जीर लो बीज यथावत अर्थात्‌ सडा थे पुगाना अथवा छुना हुआ 
स्थभाच जिनमें ऊगनेकफा नहों है उनको खेतमें गेरनेसे कदापि न 
ऊरेगा, इस रीनिसे जमीन और चीजमें रुवभाव सम्बाय हुआ | अब 
3 नियत फहता निमित्त कारण पानी, मेंह आदि या चासुका यथावत 
निर्मित अमीन श्वीर चीजकों मिल्ले तो यो चीज उसमें उगे, इसलिये 
तीसरा नियनल समयाय हुआ | चौथा पूर्वक्रत कहते हैं कि पूर्व नाम 
पेब्तर जमीनकी खसूफार किया होगा क्योंकि जब तक पेश्तर जमीनको 
हलादिसे जोत्तकर साफ अर्थात्‌ खातादि स्॑सकार यथावत न करेगा 
तो उसमें चम्तु यथावत न होगी, इसलिये पूर्वक्ृत अवश्य होनी 
चाहिये। दूखरी पूर्चक्मत इस रीतिसे भी कोई घटावे तो घट खत्ती 
है कि, जो खेती आदिक करने चाले जीच अर्थात्‌ किसानने पूर्व जन्ममें 
अच्छा कर्म उपार्जन किया होगा तभी उसके पुण्यसे अज्नादि होगा, 
इस सोतिसे भो कोई घटाबे तो घट खक्ता है, परन्तु पहल्‍टी रीति 
पूर्वकृतर्म, यथाचत घटती है। अब पाचचा पुरुषाकार सस्वाय 
कहते हैं कि उद्यम करना अर्थात्‌ मेद्दर आदि न बरसे तो कुआ 
आदिकका पानी देना, अथवा जब बीज उगता है तो उसके स्वाथमें 
घासादि ऊगता है उलकी उखसखाड़ना, इत्यादि नाना ध्रकारका उससमें 
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उद्यम करना वही पुरुषाकर है, इस रीनिसे खेनीके ऊपर पांच 
सम्बाय कहें | 

अचब विद्या पढ़नेके ऊपर भी पाँच सम्पायोंकों उनररते हैँ कि, 
कालतों चुद्धिमानोंकी इस जगह ऐसा लेना चाहिये कि जिस चक्त 
लड़का पढ़ानेके लायक अथोत्‌ पाँच सात-दस चरपका होंजाय, 
अथवा जिसे कालमें जो विद्या पढ़नेका आरस्स करे उसको 
काल सम्बाय कहेंगे। अब दूसरा स्वभाव सम्धाय कहते हैं. मनुप्य 
जातिमे ही पढ़नेका स्वसात्र हे ओर पशु आदिकरर्मे नहीं. इसलिये 
विद्यामें सनुषण्यका ही स्वभाव गिना जायगा।| 3 नियत सभ्याय 
कहते हैं कि नियत कहता निमित्त कारण चिद्या अध्ययन करानेंचाल्टा 
गुरू आदि जिस चिद्यामें यथावत निषुण होगा उस चिद्याकों यथावत्त 
पढ़ावेगा । अब चौथ। पूर्वकृत कहते हैं, जिस जीचने पूर्वजन्ममें 
विद्याके संस्कार उपाजेन किय्रे होंगे उसो जीवकों विद्याध्ययन 
होगा, फक्योंकि देखो सैकड़ोी भीलादि ग्रामीण लोग हजारों, 
लाखों बिना विद्याके दी रह जाते हैं. क््मोक्ति उनसे पूर्वन॑करूत नहीं हैं, 
इस रोलिखे पू्ेकूत सम्वाय छुआ | अब पाँंचचा पुरुणाकार स्वस्वाय 
फहने हैं कि, जो मनुष्य पुरुषाकार अर्थात्‌ ड्यम विशेष करके पठन 
पावन चाँचना पूछना पराचर्तना आदि वचायरम्वार करते हैं उनकों 


यथात्रत चिद्या भ्राप्त होती है, इस रीतिले चिच्या पढनेमें पाँच 
संस्ताय कहे | 


अच इस जगह ग्रन्थ चढ़जानेके भयसे किंचित्‌ प्रक्रिया दिखाय 
दीनी है, पन्‍्तु जो इन चातोंके जाननेवाले गुरू हैं थे होग जिज्ञार्लु को 
हर एक चीज पर उतारनेके वास्ते पाँच सम्घायका दोध कराय 
देते हैं, स्ों यो. यथावत बोध होना गशुरूफी कृपा आर जिज्ञास्खुकी 
चुद्धि ओर पुरुषार्थेले आप ही दोजाता है। कदाचित्‌ पुस्तकोंमें 
विस्तार भी लिखदे' और गुरू यथावत स्मच्छने वाला न मिले तो 
भी जिजास्लुकोी यथावत चोथ न होगा, इसलिये जो गुरु यथावत 
जिन आगमके रहस्यके जानकार हैं थे छोग जिज्ञाछुकी परीक्षा करके 
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आपहो यथाचत चताते हैं, क्‍योंकि ज़ब तक थे लोग जिज्ञाखुकों 
गल्थानो और रुचि न दरखसावें, तब तक उसरक्तों यथाचत बोध न होगा, 
इस हेतुसे थे सतपुरुष पेस्तर पदाथ अर्थात्‌ हर एक चीजमें 
ग्लानी और रुचि दिखाय कर यथावत बोध कराते हैं, सो इस जगह 
ग्लानी ओर रुचिक्रा द्वष्टान्त लिखकर दिखाते हैं क्योंकि द्वष्टान्तसे 
द्रा छान्‍्त यथावत सममकमे आजातता है, इस्सलिये प्रथम द्वछ्यान्त 
कहते हैं । 
एक स्वाहुकार था उसका लड़का लेश्या गमनमें पड़ गया 
अथांत्‌ चेश्या ग़मन ऋरता था ( उसके बापने अनेक उपाय किये और 
'जी उस छलछड़केके पासमें चेठने चाले अथवा और अडोसो पड़ोसी 
सगे स्स्वन्ध्रियोंकी मार्फत उसको सम्ूबाया, परन्तु वो रूड़का 
किसोका समक्राया नहीं समता था, हजारों लाखों रुपया बर्बाद 
करता था, तब उसके चापने अपने दिलसें विच्वारा कि यह मेरा पुत्र 
इस्त रीतिस्े तो न समझेगा, परन्तु इसको चेश्याकी झुहबतर्में ग्लानी 
ओर इस्तकी स्प्रीमें इस्तकों रुच्चि होय तो इसका यह ज्यसन छूटे, जब 
तक इस्तकों घेश्याके सग ग्लानी ओर अपनी स्त्रीके सँग रुचि न होगी 
तब तक चेश्याका संग कदापि न छुटेगा, प्रेसा विचार कर अपने 
पुत्रसे कहने छगा कि हैं पुत्र तू चार छः घड़ी दिन रहा करे उस्त 
चक्त सैर करनेकों चेशक ज्ञाया कर ओर दुबका चोरी जानेमें छोग 
बीचचाले घन वहुत शाजाते हें, इसलिये तेरेकों जो शौक अच्छा लगे 
उस शौीकको उजागर करो और किसी तरहकी चिन्ता मत करो, जो 
तुम्हारेकों रुपया खर्चेकों चाहिये सो रोकडियासे के जाया करो, अपने 
घरमें रूपया बहुत है ओर इस्दीके चारूते इन्सान घन पेदा करता है, 
कि श्वाना पोना ऐेश मोज करना । स्रों तुम सब चिन्ताकों छोड़कर 
अपनी इच्छा मूजिव ऐेश मौज करों । इत्यादि अपने पुत्रकी खमकाय 
-कर और आप उसको ग्ल्ानी उपजानेके उद्यमर्में गा | इस्स रीतिकी 
चालें पुत्रने झछुनकर गुप्तपनेसे जो चेश्याओंके यहां जाता था सो उज्ञा- 
व्गर जाने छ्ंगा, और कोई सरहकी चिन्ता न रही, जोर जब शामका 
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वक्त होय तब उस्रका पिता कह दिया करे कि अच तुम्हारा स्- 
करनेका वक्त होगया सो तुम जाओ, इस रीतिसे कुछ रोज 
वचीतनेके याद एक दिन साहूकार अपने लड़केले कहने ल्थया 
कि हे पुत्र! कुछ आज डुकान पर काम है सो इसके बदले 
में पात:काल सैर कर आना, आज इस चक्त न जायतो अच्छी चात है, 
इतना वचन अपने पिताका ख़ुनकर वो कहने छगा आज़ इस यक्त नही 
ज्ञाऊगा शुब॒ह चला जाऊंगा | फिर वह दूकानका काम काज करता 
रहा, जिस वक्तर्मे प्रातःकाल दो घड़ीका तड़का रहा उस समय उसके 
पिताने उसे जगाकर कहा कि, हे पुत्र ' कल तृ शामके चक्त नही गया 
था खो इस वक्त जाकर अपना शौक पूराकर, तब यो लऊलड़का घरसे 
चेश्याके यहाँ गया | इधर उस साहकारने उस लऊड़केकी स््रीसे कहा 
कि, तू अपना श्वज्ञार करके अपने घरमे अच्छी तरहसे चेठ जा और 
तेरा पती वाहरसे शआर्चे उस वक्तमें तू उखका अच्छी तरहसे सत्कार 
आदि विनय पुर्वचकः वात चोत करना । इस रीतिले सममकका कर साह- 
कार तो अपने ओर घन्धेंमं लगा । उचर्स्मे जो साहकारका पूत्र चेश्या- 
ओके घर्स्से गया तो उस समय वेश्यार्ओोकों पछड़ुके ऊपर सोती हुई 
देखीयो केखां उनका ढड् हो रहा था उसीका चर्णन करते हैं कि, 
शिरके केश तो घिखरे ( फैले ) हुये थे, आंजोले गीड़ आय रही थी, 
कज्जल आंखोंमें ऊगा हुआ ढलका था, उससे मुंह कारा हो गया था, 
होठ पर पान खानेसे फेफडी जमी हुई थी, दांत पीले खरावय लगते थे, 
इस्त रीतिका उन वेश्याओंका रूप देखकर उहांफकिनके समान लित्तमें 
ग्लानी उत्पन्न होंगई और विचारने ऊूमगा कि छी २ छो हाय, हाय केसा 
मेंने छोगोंमें अपना नाम चदूनाम कराया और हजारों छाखों रुपया 
वर्वाद्‌ ( नष्ट ) करे, परन्तु मेरेको आज मारछूम हुआ कि इनका रूप 
ऐसाचुरा भयडु-र है, केचछ शामक्े वक्तमें ऊपरका लिफाफा चनायकर 
मेरा माल ठगतो थी, ऐसा विचारता हुआ चहांसे चकूकर अपने घरमे 
आया, उस वक्त उसकी स्त्री सामने खड़ी हुई, नजर आई, उस वक्त 
उस लछड़केने अपनी स्म्रीके स्वरूपको देखकर चित्तमें आननन्‍्दको प्रत्त 
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दुआ और कहने रूया कि देखो मैने ऐसी स्वरूपचान स्त्रीको छोड़कर 
उन डाॉकिनोके पीछे अपने हजारों रूखों रुपये बर्बाद ( नए ) कर दिये 
ओर कुछ आगे पीछेका विचार न किया, खैर हुआ सो हुआ अचमें 
कदापि उनके घर पर न जाउ'गा, अपने घरमें जो स्त्री है उसीसे दिल 
लूगाऊ गा, नाहक छोगोंकी चदनामी न उठाऊ'गा, अपना रुपया नाहक 
ने गसाऊंगा, पिताकी आज्ञा सिरपर उठाऊ'गा | इत्यादि नाना घकारके 
विचार करता हुआ अपने दुकानदारीके कार व्यवहार करता रहा | 
फिर जब शासका चक्त हुआ, तो उसका पिता कहने रूगा कि है पु 
तेरा सर करनेका वक्त हो गया अब तू जा | तब वह ऊड़का इस चच- 
नको झुनकर चुप होगया ओर कुछ न बोला, थोड़ीसी देरके बाद फिर 
उस्त्र साहकारने कहा तबभी यो छड़का न बोला, फिर थोड़ी देरके चाद 
सिसरी बार फिर भी उस स्ताहकारने अपने पुत्रसे कहा, तव यो 
लडका कहने लगा कि हे पिताजी आप मेरेसे दार ४ कहतेहो मेरेको 
शरम आती है क्योंकि उस जगहसे मेरेको ग्लानी उत्पन्न होगयी, इस- 
किये उस जगह जानेका मेरा चित्त कदापि न होगा, में उस जगह 
कदापि न जऊगा, अपनो स्वस्थोसे प्ऐेस मोज उड्धाऊगा । इस रोतिसे 
उस्तर खाहकारके लड़केका वेश्यागमन छूट गया, और अपने घरके रोज- 
गार हाल 'धन्धेमें निपुण होकर अपने धरका कार व्यवहार करने छगा, 
इस्तरीतिसे यह द्वष्टान्त हुवा | 
अब द्वाष्टान्त कहते हैं कि जैसे उस स्ाहकारके लडके को 
पेश्तरतोीं सच जोगॉने वेश्याके यहाँ जानकी मना किया परन्तु किसोका 
कहना उस लड़केने न माना, तब उसके पिताने विचार कर उसको 
मना न किया, और चेश्वाओं की घुराई दिखानेका उपाय किया था, 
और जच उस ऊड़केको उन चेश्वाओंकी बुराई बैठकर ग्लानी उत्पन्न 
होगई तय उस्तके पिताने उसको जानेकी आज्ञा भी दी परन्चु तो सी 
बेश्चाओंके यहाँ किर न गया। इस्तीरीतिसे जो चतेमान कारूमें यथावत्त 
ऊन आगमका रहस्य नही जानने चाले पदार्थ को ग्लानी विदुन त्याग 
पचखान कराते हैं वे छोग जिशाखुओं को विश्वास दीन करके स्याग 
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फवखानोसे उल्टा अ्रष्ट कर देते हैं, परन्तु जो जिनआगमके रहस्यके 
जानकार आत्मार्थी सतपुरुष हैं ये छोग जैसे उस स्ताइकारने अपने 
पुत्रकों वेश्याओं को बुराई देलाकर उसका चेश्यागमनपना छुड़ा दिया, 
तैसेही जो सतपुरुष उपदेश देने चाले हैं, वे भी जिज्ञाखुओंकों पदरर्थकी 
बुराई दिखायकर उन पदार्थोका त्याग केंराते हैं, तव वें जिज्ञखु पदार्थ 
की चुराई जानकर यथावत तव्यान पश्चज्ानोंकों विश्वास सहित प/लछते 


हैं, और जिन घमेके रहस्य को पायकर अपनो आत्माका ऋल्‍याण 
करते हैं | 


पदार्थोका वरणोन । 


अब इस अन्‍्थर्मे पेशइतर पदार्थोक्रा निरूपण करते हैं कि, 
'जगतूमे कितने पदार्थ हैं और कौन २ पदार्थर्मे जिज्ञासु रुचि करे और 
'कौनमें ग्लानी करे, इस हेतुसे प्रथम सामान्य स्वभाव जो कि श्री 
स्र्वज्ञ देव वीतरागने कहे हैं उसीके अनुसार निरूपण करते हैं। सतो 
सामान्य स्वभाव छ. हें उन्होंका नाम कहते हैं। १ अस्तित्व॑ं, २ वरूतु- 
त्वं, ३ दुच्यत्य, 3 प्रमेयत्व॑, ५ सत्यत्वं, ६ अगुरू छघुत्व | यह स्ामा- 
न्‍य स्वभाव हें। इनकों सामान्य स्वसाव इसलिए कहा है कि यह 
ऋयवों स्वभाव सर्च जगह अर्थात्‌ जगतमे जो पदार्थ चा द्वच्य हैं उन सबों 
में यह छओों स्वभाव पाये जायें। ऐसी वस्तु जगतमें कोई नहीं है कि 
जिसमें यह छआओों न मिलें अर्थात्‌ मिल्ेही | इसलिये इनको स्वामान्य 
स्वभाव कहा | दूखरा इस्त स्तामान्यके कहनेसे विशेष की ऊाँक्षा 
रहती है, इस कांक्षाके भी जतानेके चास्ते इनको सामान्य 
सस्‍्वभाच कहा। 

( शका ) इन छत सामान्य स्वसावमें पेशलर असरितत्य॑ 
क्यों कह्ठा पेशतलर चस्तुत्व॑ अथवा. द्वव्यत्व पेसाही नाम कर्म 
न कहा | 

( समाधान ) पेश्तर अस्तित्व कहनेसे . जिज्ञाखुकफों 
कांछ' होती हैँ कि इसको अस्तित्व” क्यों कहा, इस्त हेतुसे 


पेश्तर अस्तित्व कहा, दूसरा इस अस्तित्व' कहनेसे सर्वश देवका यही 
अभिषाय हे किला स्तिक मतका निराकरन होगया इस्स हेंतुसे पेश्तर 
अस्तित्व॑ शद्‌ फटद्दा । दूसरा चस्तुत्य॑ कहनेसे चस्तुका प्रतिपादन किया, 
जब्र चस्तु कहनेसे जिज्नासुकों काक्षा हुई कि वस्तु क्या च्वीज हैं, जिस 
के चास्ते टइब्यत्व' शब्द, कहा | ट््यत्व'को स्चवनह खिद्ध न होनेसे घमेय-- 
यत्च कहा | प्रमेयत्व'फे फहनेसे प्रमाण की काश्षा होगई झब प्रमाणसे 
भर्मेय सिद्ध छुआ तो फिर जो जगतको मिथ्या मानने वाले हैं उनका 
निराफकरन करनेक्के चासर्ते और जरगतकी खत्यता उठहरानेके चास्ते 
सत्यत्त” कद्ा | इस सत्पत्वमे जो हमेंशा उत्पाद, वबय होता हे इस्न- 
लिये अगुरु लघुत्वा' अथांत्‌ पद्गुण हानि चुद्धि उत्पाद चय रूप अगुरू 
ल्घुत्व' कहा, इस्तरीत्तिसे यह छ. स्वासान्य स्वभाव कहें ! 
अच अस्वतित्य रूपजो जगत उस्सकों ऋ्रमसे प्रतिपादन करते हैं। 
१ अस्तित्व । 

प्रथम अस्तित्व शब्दका अर्थ करते हैं कि, जो जगतू अर्थात्‌ लोका-- 
काशमे जितने पदार्थ वा ट्वच्य हैं ( जिनके नाम हम आगे कहेंगे ) सो 
पदार्थ अस्ति रूप हें अथोीत्‌ कभी उनका नाश न होय, क्पोंकि देखो 
इसे जगतमें जितने पदार्थ हैं यो कच उत्पन्न हुवं ऐसा कभी नहीं कह 
स्क्ती, अथवा कभी नण्ट हो जायगे सो भी नहों कह सक्ते, इसलिये जो 
जञगतमें पदार्थ हैं थे सदाकाल जेसेके तैलेहोी चने रहेंगे, इसलिये स्र्वश 
देव चीतरागने उन पढा्थोकी अस्तिरूप कथन किया, इस अस्तिपनेस्े 
नास्तिक मतका निराकरन दहोगया । न्‍ 

र बस्तुत्व ॥ 
दुसरा चस्छुत्वच स्वभावका अर्थ करते हैं कि, जो जगतर्में पदार्थ 

है वो एक जगह इकट्ठढे अर्थात्‌ आपसमें अनादि संयोग सम्बन्धसे मिले 
हुये इसकोकर्म है ( जिनके नाम हम आगे कहेंगे ) नी पदार्थ अपने 
डुण, पर्याय, प्रदेश आदिकोंकी सता लिये डुये अपने स्वभाचमें रहते हैं, 
दूसरे पदार्थमें मिलते नहीं, इसलिये उसमें वस्तुत्वपना हुआ ! जो आपरद 
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में माहू माही मिलकर एक होजाय उसको जुदा नहीं कह खक्ते, इस्त 
लिये इस जगतमें उन पदार्थोक्री ऊुदी २ सत्ता ओर रुवभाव अथवा 
क्रिया और लक्षण जुदा २ होनेले यो आपसमें सब ऊुदे दी हैं, इसलिये 
उनको वस्तुत्व कहा | क्योंकि देखों छोकिकर्में सी जिस वस्तुका गुण, 
स्वभाव जुदा २ देखते है उन २ वस्तुओकी जुदा २ छी कहते हैं, इस्स- 
लिए सच कद्ेच बीतरागने सी जुदा २ शुण स्वभाव देखकर जुदी २ 
वस्तु कहनेके चास्ते 'चस्तुत्व', इस्स शब्दकों कहा । 


३ द्रद्यत्व । 

अब तीखरा द्वव्यत्व शब्द्का अर्थ और पदार्थां का नास, 
लक्ष्ण, प्रमाण आदि युक्तिसे शास्त्र अनुसार किसित दिखाते 
हैं, सो प्रथम द्ृव्यत्वका अर्थ करते हैं कि द्वव्य कितने हैं और द्वन्यका 
लक्षण क्या है, सो पेश्तर लक्ष्ण कहकर द्वूव्योंके नाम कहेंगे । इस्स 
जगह प्रश्न, उतक्तरसे पाठकगण समझे (९ प्रश्न ) या शा बादीकी तरफसे 
ओर ( उत्तर ) या समाधान शिहद्धांती को तरफसे जान लेना । 

( प्रशक्ष ) आप द्ब्यका लक्ष्ण कहते हो प्र उस लघ््व्णका भी 
लक्ष्ण कहता पड़ेगा और फिर उस लक्ष्णका भी लक्षण पूछेगा 
तो फिर इस रीतिसे पूछत्ते २ आचस्ता दोष होजायगा, इस्त॒लिये लक्षण 
ही नहीं चनता तो फिर रूध्वत कहांसे बनेगा । 

( उत्तर ) भों देवानुप्रिय असी तुम्हारेकी परदार्थोक्ते कहने- 
चाले शुरूका रंग नहीं हुआ दीखे, इसलिये तुम्हारेकी ऐसा अनावस्था 
दोपका सनन्‍्देह हो रहा है, इस तुम्हारे सन्‍्देह दूर करनेके चास्ते रलूध्ष- 
णका स्वरूप कहते हैं कि जो आचार्य्य छक्षण करते हैं उस लक्ष्ष्णका 
सलण अथात्‌ निरूण रहस्य यह है कि, आचार्य्य प्रथम हो अति 
व्याप्ति, अथवा अब्याप्ति या, अस्भ्सवादि यह तीन दूषण करपफे 
रहित जो लक्षण डसको यथाचत छलूप्षण कहते हैं, इसलिये फिर 
जिशाछुकों लक्षणका लक्षण पूछते की कांध्षा ही नहीं रहती | इसलिये 
अच तुम्हारेको तीनों दूषणोका स्वरूप दिजाते है, कि अति व्याप्ति 


टज्यानुभव-राकर | ] [ ३१ 


उस्पको फहतले हूँ कि, फिसी चीजफा लक्षण कहा और वो लक्षण 
खऊलछ्फों छोड़कर लन्‍्प प्यीजमें चला जाय, उसको अति व्याप्ति कहते 
हैं | सौर जप्यात्ति उसको फदते है कि जिसका लक्षण फहद्दे उस लक्ष्कों 
स्पम्पूएकों मे समेटे उथास इफट्ा न फरे, एक देश रहकर अपने 
स्पक्काली खछ्ाफों सो देख, उसका सास अव्याप्ति है। तीसरा असख- 
उमेस उस्दफो फदतले एू, स्सि फिसोका लप्षष्ण किया उस लपक्ष्णका अन्श 
साधमें मिंचिल भी न लाया, उल्लण कद दिया और लघक्ष्का पता भी 
नहीं, इसर्डिए इसकों असम्सच दुृषण कहा। अब इन तीनों दूप- 
ोफा इछ्चान्त सी देफर दिस्वातें हे, कि ऊेसे गऊ ( गाय ) फा लक्षण 
िस्रीने किया कि स्रींग चाली गऊ दोती हे जिसके स्वींग होगा यो 
साय हैँ । इस खक्षणसे अति ध्याप्ति हो गई, पर्योक्ति देखो सींग भे सके 
ज्यी होता एू, खोर घफरीफे भी दोता और सींग हिसनके भी होता 
ह€ं, जो सतोग घाले परा छू उन सबर्मे रूधक्तण चरा गया, फेवल गायमे 
ने रहा, इसलियें इसको अतति ध्याधि दृष्ण कहा। दूसरा किसतीने 
गऊका सवप्तण कद्दा कि “नीलत्व गोत्व” नील रड़ुकी गाय द्ोती है, 
सथ इस्त सूछ्णसे अव्याप्ति होतो है, क्योंकि देखी गाय सफेद भरी 
डोती है, गाय पीली भी होती हे और गाय छाल सी होती है, तो थो 
भी छथ्वण सायफा सूय गऊरूप लछ्लको न वत्ताय रूका, इस्तलिये एक 
चेंश छोनेसे अध्याध्ति रूप दृषण होगया। अब असम्भव दूृषण इस्त 
शीलिसे दोंता है, कि किसी चीजजका लक्षण किया छोर उस लक्ष्णकां 
एक अरश भी छलक्षमें न पहुचा' कर्मोक्ति देखो किसीने कहा कि ( एक 
सापत्यं गोत्व ) अर्थात्‌ एक श्वुरवाली गऊ दोदी है, तो देखो एक ख्ुर 
गधा था घोड़ाके होता है, गायके तो प्ट्क पग्में दो ख़ुरी होती है, इस्त- 
लिये गायमें लूघस्तणका संसच न डुआ, इसलिये इ्सल्स्षणकों अखसस्मयच 
कहा। इन तीनों दृष्एणोसे रहित गायका क्या लक्ष्ण होता है स्वों ही 
दिखाते हैं कि, लूप्षणका कहने घालाघुद्धिमान पुरुष गायका लूप्तण इस्त 
शऔतिसे कहेगा कि ( सासनादि मत्वे सतीसिगत्व छांगत्व' गोस्दं ) 
आर्धास सासन अर्थात्‌ गछेका चमड़ा रूय्फे और सींग जिसके होय और 
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पूंछ दोय उसका नाम गऊ है। इल लक्ष णसे गायका लक्षण यथावत हो 
०० 
गया, क्योंकि देखों गायके गछेमे ही चमड़ा रूगकता है और फ्िस्ती 
बकरी, मेंस, हिरन जादि पशुके गलेमें चमड़ा नही छटकता, इसरीतिसे 
जो चिद्दान पुरुष हैं वे लक्षणकों कहकर जिज्ञासुके चास्ते लक्षकों यथा- 
वत चताय देते हैं। इसलिये लक्ष्णका कहना अवश्यमेव सिद्ध हो गया, 
बिना लक्षणके लक्षक्दी प्रतीत कदापि न होगी | इस शोतिसे आचार्य्य 
भैथम लक्ष्णका स्वरूप कहते हें। इस लिये तुमने जों अन अवस्था आदि 
दूषण ल्क्षणमें दिया सो न बना और हमारा छक्षणका कहना सिद्ध 
होंगया सो अब लक्ष्ण कहते हैं । 
६ पवती द्वुल्यं ) अर्थात्‌ जो द्वावण चीज होय उसका नाम ट्ज्य है | 
ऐसा लक्षणतो नेयायिंक वैज्ञेपिक आदि अन्यथोंमें कहा हैं सो चदाँसे देखो। 
अब जेन मतकी रीतिसे दृब्यका जश्तण कहते हैं (श॒ुण 
परियाय चत्व. इति द्वब्यत्व' 2 अथवा ( क्रिया कार्यत्व इति 
दृष्यत्वं ) अथवा ( उत्पांदवय किंचित्‌ धुवत्वा इत्ति द्धब्यत्व' ) 
शास्त्रोंमें तो और सी रूब्छण कहे हैं, परन्तु जिज्नाछुकों इतनेसे ही बोध 
ही जायगा, और ज्यादा लक्ष्ण कहनेसे अन्ध भी बहुत चढ़ ज्ञायगा, 
इसलिए इन तीन लक्षणोंका अर्थ दिखाते हैं । प्रथम रूक्षणका अर्थतों यह 
है, कि गुण पर्यायका सालन अथांत्‌ जिसमें ग्रुण पर्याय रहे उसका नाम 
इृन्य है, क्योंकि गुणीकों शुण छोड़कर कदापि अछूग नही रहता मौर 
गरणके बिना ग्रुणी सी नहीं कहा जाता, इसलिये गुणका जा समूह सो 
ही इव्य हुआ, इसका विशेष अर्थ आगे कहेंगे । अथवा क्रिया करेंसो 
इल्य, इसलिये क्ियाकारित्य हन्यका छक्षण कहा; ज थवा “उत्पादबय 
हत्र' इसका अर्थ ऐसा है कि उपजना और विनसना और किंचित 
अत रहना स्तरों सदा इच्यमें होरदा है । जिससे उत्पादयय न होय थो- 
इज्य नहों, इस उत्पादब्यय जक्षणका विशेष कथन आगे कहेंगे । 
कम बजकर के आल देवने मुख्य करके दो राशि 
मा दा ट्न्य कहते हें, प्र जिशासु 
फे सममानेके यास्ते इन दोनों पदार्थोके और भी भेद किये है सो प्रथम 
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दो पदार्थोका नाम लिखते हैं, एकतो जोब पदार्थ, दूसरा अजीब पदार्थ, 
व्यय ऊोव पदार्थका तो कोई भेद है नहों ओर अज्ोच पदार्थके चार भेद 
तो इस्तरीतिसे हैं, कि आकाशास्ितिकाय, धर्मोस्तिकाय अश्चर्मास्तिकाय 
ओर पुदुगलास्तिकाय, यह चारतों मुख्य इन्य हैं, और कालूकों उपचार 
से जिज्लासुकों समभ्कानेके वासते पाँचवा हृव्य माना हैं, इसरोतिसे 
अज्ीवक्के पंच भेद कहें और छठा भेद जोवका इस्तरीतिसे छः: भेद्‌ 
आर्थान्‌ छः दइब्य ज्ञित आगमर्म कहे हैं, इसरीतिसे इन छआओं दृवव्योंके 
सचाम कहे। 

अवब इस जगह यादी प्रश्न करता हे ( ध्रश्ष ) तुमजों छः पदार्थ 
मानते हो सो स्यततह सिद्ध हैं अथवा किसी प्रमाणसे 

( उत्तर ) स्चतह सिद्धतों कोई पदार्थ वनता हें नहीं, क्योंकि 
भमाणके बचिदून कोई अद्जीकार नहीं करता इसलिये जो पदार्थ ऊपर 
लिखें है वो प्रमाणरे स्विद्ध हैं। 

( प्रश्न ) जो प्रमाणस्रे सिद्ध हें तो चह प्रमाण इन पदांर्थोके अन्त 
रगत हैं या इनसे जुदा हैं, जो तुम कही कि ऊुदा हैं तो तुम्हारे बीत- 
राग सर्वज्ष देचने छः द्वव्य माने हैं, उनका मानना ही अस्ड्भत होगया, 
कर्योक्ति प्रमाण स्ातर्वाँ पदार्थ अलग ठहरा, फ्योंकि यो जो अछूग होगा 
तसी उन छ: पदार्थोंक्रों सिद्ध करेगा, इस्त लिये तुम्दारे माने हुए पदार्थ 
न चने, कदाचितू उस पध्रमाणको छ. द्न्योके अच्तण्गत मानोगे तो वो सी 
धम्रेय होजायगा, तबतों वे प्रमाण भी प्रमेय हींगया तो फिर उस्तके 
चास्ले तुमको कोई और प्रमाण मानना होगा, तब वो प्रमाण भी तुम्हारे 
माने हुए, पदार्थोके अन्तरगत होगा और वो भी भर्मेय ठद्॒रा आर इस्स 
रीतिसे प्रमाणके वासूते प्रमाण हुदा २ मानें तो अनावरूता दूषण हों 
जायगा, और माना छुआ प्रमाण माने हुए पदार्थोके अन्तर्गत छुआ त्तो 
वो भी भ्रमेय हो गया जो थो प्रमाण भी प्रमेय दहोगया तो फिर तुम्हारे 
माने हुए पदार्थ किससे सिद्ध करोगे क्‍योंकि जो प्रमेय होता है यो 
प्रमाण नहीं होता, क्योंकि देखो चक्षुका घट विषय है ते चक्ष्, घरकेा 
विषय कय्ता हैं अर्थात्‌, देखता है, इसलिये घट पधमेय हैं और चब्त, 
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प्रमाण हैं, इसलिए घट प्रमेय हुआ, तो प्रमेय जों घट वा चअक्ष्‌ के पदा 
करे ऐेसां कदापि न बनेगा, इसलिए तुमने ज्ों प्रमाण माना वह ते 
तुम्हारे माने हुए पदार्थोंके अन्तरगत होनेले प्रमेय होगया, इसलिये यो 
तुम्हारा प्रमाण न चना, तो तुम्हारे माने हुए पदूरर्थ अप्रमाणिक ठहरे, 
अप्रमाणिक होनेसे कोई पुरुष बुद्धिमान अड्भीकार न करेगा | 
( उत्तर ) *गे देवाजुप्रिय यद् तुस्हारा पक्ष कोई प्रबछ युक्ति 
चाला नही कन्‍्तु वालॉकी तरह हैं, क्योंकि अभी तुम्हारेको प्रमाण 
ओर प्रमेयकी खबर नहीं हैं, इसलिये तुम्हारी बुद्धिमसासे शुष्क 
तक उत्पन्न होंतो है, इसलिये तुम्हारेको प्रमाणका लक्षण सहित 
समकाय कर तुम्हारा सनन्‍्देह दुए करते हें कि, एकतो प्रमेय 
ऐसा है कि प्रमाण रूप होकर आपही भप्रमेय होता है दूसरा केचल 
परसेय रूप है। जो प्रमाण प्रमेय रूप है वो पहले अपनेकों प्रकाश अर्थात्‌ 
जानकर पश्चात्‌ दूसरे प्रमेयको जानता है, क्योंकि जो स्वय प्रकाश, 
होगा वह्दी परको प्रकाश करेगा, इस हेतुसे ही क्री चीतराग स्ंज्ञने 
कहा है सो ही दिखाते है. कि, “प्रमाण नय तत्वालोक अलड्डारके 
प्रथम परिच्छेद्मे प्रथम सूत्र ऐसा है, (सूवय पर व्यचसाई ज्ञानंप्रमाण” ) 
इस्त सूजका अर्थ ऐसा है कि, स्वय नाम अपना, पर नाम दूसरेका, 
व्यचसाई कहता निश्चय करना अथात्‌ निःसन्‍्देह जानना, ऐसा जा ज्ञान 
उस्तोका नाम प्रमाण है इसलिये सर्वजक्ष देव वीतरागने पेश्तर जीव 
टुच्यकों कहा सो चह जीव द्वच्य प्रमाण और प्रमेय रूप है। क्योंकि जीव 
अपने ज्ञानसे च्रथम आपको जानता हैं. पीछे अजीब प्रमेयक्ो जानता 
हैं, क्योंकि जो स्थयं प्रकाश होगा चही परको प्रकाश करेगा, जैसे खूयये 
पेश्तर अपनेकों प्रकाश करता है, पश्चात्‌ दुसरेकों प्रकाश करता हैं । 
तेसेद्दी जीव द्च्य भी पहले अपनेकों प्रकाश कर पश्चात दूससरेका प्रकाश. 
करता है, इस्सछिये पदार्थ प्रमाणसिद्ध होगये। जब घ्रमाणस्िद्ध हुए. तो 
भम्ताणीक टहरे, इसलिये तुमने जो अपमाणीक ठहराये सो सिद्ध न हुए. 
हक न्ल प्रमाणीक ठहरे। जब पदार्थ प्रमाण सिद्ध होंगये तो अच इनका 
चणन अचश्यर्में करना डच्चित ठहरा, इसलिये इृज्योंका वर्णन करते हें 
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कि कितने द्वव्य हैं. सतरो प्रथम द्वव्योंके नाम कहते हैं, कि जीव द्रव्य 
अथोत्‌ जीवास्तिकाय, धर्मद्र्य अर्थात्‌ धर्मास्तिकाय, अधर्मद्वव्य अर्थात 
अधर्मास्तिकाय, आकाशहदुन्य अर्थात्‌ आकास्तिकाय, पुद्दलद्वव्य अर्थात्‌ 
पुद्धलास्तिकाया, कालूट्ल्य, इस रोतिसे यह छट्टन्य कहे। 

( प्रश्ष ) पाच द्वव्यतों अस्ति काय कहे और कारकों अस्ति 
कायक्योंन कहा । 

( उत्तर ) पाच इ्यतों अस्तिकाय अर्थात्‌ प्रदेशचाले हैं इसलिये 
उनकी अस्तिकाय कटा , ओर कालूमें प्रदेशादिक है नही इस्तिये 
कालको अस्तिकाय न कहा, दूसरा कालरूइ्ज्य जिजशासके समम्कानेके 
चारस्ते उपचारसे दृव्यमान है, क्‍योंकि उत्पादृवयकाही नाम काल है, 
सी उत्पादन्‍य ऊपर छिशख्ते पाज्चद्वव्यॉमिं दी होतो है इसलिये काल 
द्वव्यकों अस्तिकाय न कहा । ओर इस कार हृब्यकी मुख्यता और 
उपचारके ऊपर विशेष चर्चा हमारा किया हुआ “स्याद्वाद अदुभव 
रख्ताकर” त्तीसरे प्रशक्षके उत्तरमें विशेष करके लिखी है, सो जिसकी 
खुरी होय सो चहासे देखलेय प्नन्‍्थ यढ़जानेके भयरसें इस जगदहन 
लिखा, अय इस्त जगह द्वष्योंका विशेष विद्वार करनेके चास्‍ल्त एक 
एफ द्वव्यका झुण, पर्याय प्रदेशादिे अलग २ कहते हैं । 


जीवास्तिकाय । 


प्रथम जीव द्वव्यकालघ्तण कहते हैं कि ( चेंतना रूक्षणों दी जीवा. ) 
अर्थ-लेतन अथांत ज्ञान स्वरूप हे जिसका उसका नाम जीव है, 
यडस्तामान्य लक्षण डुआ, अब विशेष लूक्षण भी जीवका कददते 
है “नांणंच दंसण चेवा चारितंच तवोतहा यीर्य उचेगोयं येव' जीवस्स 
लघ्तणं”? अर्थनाण कहता ज्ञान, दर्शन कहता देखना, चारित्र कहता 
त्याग, तप कद्दता तपस्था, चीय कहता यल, (€ पराक्रम शक्ति ) 
उपयोग, येछः लक्ष्ष्ण जिसमें होय वो जीव है । इस रीतिसे जीवका 
रूघ्ण कहा । अब इसके शुण कहते हैं कि अनन्त ज्ञान, अनन्त 
दर्शन, अनन्त चारित्र अनन्त चोीर्य, ये चार मुख्यग्रुण है खौर अक्निय, 
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अचल, अविनाशी, अरूपी आदिक अनेक गुण हैं, परन्तु इस जगह 
सुख्यतामें जो शुण थे डन्हीका चर्णन किया है, अब पर्याय कहते हैं 
कि १ अव्यायाधघ, ४ अनवगाह, ३ अमसूर्तिक, ७ अग्गुरु लघु, यह चार 
पर्याय मुख्य हैं, बाकी जेले गुण अनेक हैं तैसे पर्याय भी अनेक हैं। 
ओर एक जीवके असखंख्य प्रदेश हें। इस रीतिसे जिन आगममें जीच 
द्वन्यका स्वरूप कहा है। 

( प्रश्ष ) आपने जो जीवका लक्ष्ण कहा है सो सामान्य लक्षण तो 
हरएक जीवमें मिलता है, परन्तु विशेष करके जो जीवके छः: लक्षण 
कहे वोछः लक्ष्ण एकेन्द्री आदिक जीव अर्थात्‌ जिसको थावर 
कहते हों उसमें येछः रलूष्तण नहीं घट रत, इसलिये जीवका जो 
लक्ष्ण कहा स्रो सिद्धन हुआ, क्योकि पृथिवी, जरू, अस्लनि, चायसु, वन- 
स्पती, इन पांचोर्मे जीवचके छः लक्ष्ण नही घव्सके, क्‍योंकि ये जड़- 
पदार्थ है, और आपने ज्ञान, दशेन, चरित्र, तप, चोर्य और उपयाग ये 
छः: लक्षण जीव माने है ओर ये छ.जो छष््ण चनरूपति आदिकर्मे नदी 
घट खक्ते, इसलिये जिसका छरूछ्छणदी न चना उसका शुण, पयोगय 
कहना दी ब्यर्थ है। द्ललरा जो आपने पहलेतो जीव द्वब्य कहा, फिर 
गुण कहा, फिर पयोय कहा, तो तुम्हारे शास्त्रोर्म अर्थात्‌ जिन मतमें 
इव्याथिक ओर पयायार्थिक दोदी कहे हें, जणा धथिकतो कहा नहीं, इस- 
लिये शुणका कहना ज्यथ हुआ | यदि उतच्त' ( दृब्ब नया पज्जव नया) 
छेसा शा््त्रोंमिं कहा है, इसलिये गुणका कथन करना दीक न ठहरा | 
तीखरा एक ज़ीत्रके अखंख्य प्रदेश कहे सो भोटीक नहीं, क्‍योंकि 
प्रदेश अथाोंत्‌ अचयववाली वस्ठुनाशवान अथोत्‌ सदा नही रहती, 
इसलिये प्रदेशवाऊला अथोत्त्‌ अबयची जीवमानोगे तो यो जोबच अनादि 
अनन्त न बनेगा, किन्तु नाशवाछा हो जञायगा | इसलिये जीवके भदेश 
कहना भीन्‍्यर्थ है, क्‍योंकि जीवतो निरुअचयची है। इस सीतिसे 
जो तुमने ज़ीवका प्रतिपादन किया सतरो लक्षण शुण प्रदेशादि कथन 

करना व्यर्थ हे | 


( उत्तर ) भो देवानलुभिय यह तुम्हारी शुष्क तक विवेकविना 
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पस्तपातसे है, सो तुम्हारेकी आत्माके फल्‍्याण की इच्छा है तो विचेक 
सहित बुद्धिसे बियार करो कि जो हमने जीवके छः लक्षण कहे हैं. 
चेछ: रक्ष्ण अपेक्षा सहित यथावत पांचोथावरोंमें घट सक्ते हैं, 
जोनिर्षेक्ष होकर विबेकसुन्य बुद्धिका विचार न करे और पक्षपातकों 
इृढ़ करके पतिपादन करे, उस पुरुषकों तो येछः लक्ष्ण जीवमें नदीरे, 
क्योंकि सिशथ्यात्वरूप अज्ञानके जोरसे यथावत चसस्‍ल॒का स्वरूपनही 
दीखता, सो इस अज्ञानसे न दीखनेके ऊपर एक द्वप्टान्त दिखाते हैं 
कि, जेसे कोई पुरुष धत्रेके बीज भक्षण (खलाय) करके ओर उसके 
नहोमें सफेद चसरुठुकों भो यो नशोचाला पुरुष पीली देखता है और जो 
उस्ते कोई कहे दूध, शंख, चांदी खादिक सफेद हैं तो थो किसोका 
कहना नहीं माने और उसको पोलोही कहता है, अथवा कोई पुरुष 
मदिरा ( दारू पान ) पी करके उनन्‍्मत्त होकर नशोेके जोरसे मा, वहिन, 
खेटी, भगिनी, किस्तीको नहीं पहचानता और कामातुर हो करके 
उन स्ल्रीयोंके पीछे भागता है। तेसेही मिथ्यात्व रूप अज्ञानके चश- 
होकर स्र्वेज्ष देच कीतरागका स्पाद्यादरूष यथावचत कथनको नहीं 
सममा सक्ता । क्योंकि ज़वतक अ्पेक्षाकों नहीं समझेगा तबतक इस्त 
स्याहाद्‌ सिद्धान्तका रहरूप यथावत मालूम न होगा । इसलिये जग 
लक्ष्ण हम ऊपर लिख आये हैं बोलक्ष्ण जीवमें यथावत घटथते है, 
परन्तु विवेक खुन्‍्य होकर पक्षपातसे जो कोई विचारते हैं, उनको 
तो यथावत मारूम न होगा, फकर्योंकि रागटष और निर्षेक्षताके जोरस्े 
माकूम नहीं होता, परन्तु विबेंक सहित बुद्धिसे विचार करनेवाले 
पुरुषोंकोी अपेक्षा सहित विचार करनेसे ऊपर लिखें ड्डुए लक्षण 
यथावत प्रतीत देते हैं। इसलिये किस्थित्‌ विबेकोी पुरुषोंके विचार 
योग्य ऊपर लिख्ते लब्््णोफकोी युक्ति सहित पाच थधावरंमिंसे वबनरूपती 
कायके ऊपर उत्तारकर दिय्वाते हैं । 

प्रथम ज्ञान लूछ्लणकों घटायकर दिखाते हैं, कि जिससे खुख 
टुख: की प्रतीति अर्थात्‌ खुख दुख जाना जाय उसका नाम ज्ञान है 
तो वियेक सहित ब॒ुछ्धिका बिचार करनेवाले जो पुरुष हैं थे लोग उस 
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चनस्पति अथांत्‌ दरखतों को देखते हैं तो प्रतीति होती है, कि दुःख 
सुखका भान इनको हे, क्‍योंकि जब स्तीत (जाड़ा ) आदिक अथवा कोई 
प्रतिकूल्ता पहुंचचेले उनकी उदालोनता अर्थात्‌ कुमछानापना मारूम 
होता हैं, खौंण जञव जरऊ आदिककी दुष्टि अथवा और कोई अनुऋुलछ 
पदार्थ उन दुरख्तोंकोी मिलनेसे वे चनल्पतीके दरखत घफुलछित शोसाय- 
मान माल्म देते हैं. इसलिये उनमें किश्वित्‌ ज्ञान हे, इस अपेक्षासे 
देखतनेसे पांच थावरोंमे ज्ञान सी अव्यक्त स्वरूप प्रतीति देता है । 
दूसरा दर्शनका लक्षण कहते है कि जिनमतर्मे चक्ष दर्शन, अचभ्षु 
दशन ये दो भेद कहे हैं. तिसमें अचक्षु दशेन उन पंचथाबवरमें है, इस 
रीतिको अपेक्षाले दर्शन सी बनता है। दूसरा सामान्य उपयोग अर्थात्‌ 
थोडासा चोध होना उसका सी नाम दशोन है, झोर विशेष चोध 
होना सवों ज्ञान है, इस सोतिस्ते सी दर्शन स्विद्ध होता हैं। तीखरी 
एक अपेष्ठा और मी हैं. कि ज्लिसकों किस चीजमे अद्धा होती हे 
उसका सी नाझ दुशन है, तो पंच चाचरोमे दु.ख सुखकी ऋद्धा अर्थात्‌ 
जब झुख. दुःख पघापति होता है उसचक्त चेद अजनुरूप अद्धा उन पंच 
थावर्सेकी सो होती है इस रीतिसे पद्च धावरोंमें दर्शन भी सिद्ध हुआ | 
तीखरा लक्ष्ण चारित्र कहते हैं कि चारित्र नाम त्यागका है, 
क्योंकि ( चरगति सक्षणयों ) घातुसे चारित्र सिद्ध होता है, तो भष्ष्ण 
अथोत्‌ कर्मों का क्षय करना सो कर्मोॉंका ध्ाय दो रीतिसे होता है, 
एकतों सकाम निड्जेराले, दूसरा अकाम निर्ज्जुरासे, सो खसकाम 
जिल्ल रासे तो कर्म क्षय समगतिके स्लिवाय दूसरा कोई नहीं कर 
सक्ता और अकाम निर्जेराले कुछजीव कर्म क्षय करते हैं क्यींकि जो 
कसमंक्षय नहीं होयतों जिस योनि जिख गतिमें जो ज्ञोच प्राप्त हुआ 
है, उस योति, उस गतिसे कदापि न निकर सकेगा | इसलिये उस 
योलि. गतिसे अकाम निज्ञेराफे जोरले कर्मक्षय करे उसरी योनि 
गतिकों धाप्त होता है. इस रोतिसखे पंचथावरमें सी चारिऋ सिद्ध 
डुआ। अब दूस्तरी अपेक्षा इस चारित्रके घटानेमें और सी है सो 
ही दिखाते हैं, कि चारित्र नाम ज्याग्क्ता है, तो स्याग दी प्रकारका 
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है, पकतों झखनमिली चस्तुकात्यागी, दूखरा मिली हुई चस्तुकों 
स्याय करता है. स्रो मिली चस्तुका त्याग करने वालातों अति उत्तम 
है, परन्तु जो चस्तु की इच्छा है और वो न मिले उसको भी कोई 
अपेक्षासे त्यागी कहेंगे, इसो रोनिले पंचथाचरमें सी जो जीच रहने 
चाले हैं. उन जीवोंके अनुक्क चस्तुका न मिलना सोभी किश्ित्‌ 
अपेक्षासे त्याग है, इस रीतिसे च्ारित्र भी अपेक्षासे सिद्ध हुआ । 
चोथा तपफप्भी घटाते हैं, ( तप सनन्‍तापे नातु 3 सेतप शब्द सिद्ध 
होता है, ठो इस जगह भी वुद्धिसे विचार करके देखेतो पश्च थावरको 
भी खल्ताप होता है, दूसरा और भो झखुनोंकि शीत, उडष्ण आदि 
सलिविक्षाकी सहन करना उस्लोक्ा नाम तप है, तो प्रत्यक्ष देखनेमें 
आता हे कि शोत उप्ण आदि नितिक्षाक्रो पश्च थावर चरावबर सहते 
हैं, इस रीतिसे तप मी सिद्ध हुआ। 
पांचया' चीये छलक्कणको भो घटाते हैं कि दीर्य नाम बल, पराक्रम, 
शक्ति, इत्याति नामोसे चोलतें हैं, तो अब देखना चाहिये कि बिना 
शक्तिक्के अथात्‌ चीयंके चिता उस द्रख्त आदिकका प्रफु्लित होना, 
अध्यचा उसका वढ़ना कि छोटेका बडा होजाना बिना दीयंके कदापि न 
होगा, इस्तीरी तिस्ते जिस पश्च थावरमें दीये आादिक न होगा उसी थावर 
की शोमसा (रोनक़ ) ( चमक ) प्रतीति नहीं होती, इस्तललिये चीये भी पाच 
शावरोंमें स्िछ होगया | 
छठा उपयोग लक्षण भी चटाते हैं, कि देखों जेसे वनरूपती द्रुखत 
(चक्ष ) आदिक जब चढ़ता दे तव जिधर २ उसको अवकाश मिलता है. 
उधर ही को जाता है, इस रीतिसे उपयोग भी अपेक्षासे पश्च थाचर्य्मे 
सिद्ध होता है। दूसरी अपेक्षा और भी दिखाते हैं कि अश्िमें ऊर् 
( ऊचा ) जानेका उपयोग (स्वभाव) है, जलूका अधो (नीचा ) जानेका 
डपयोंग (स्वभाव) हैं। चायुर्में तिरछा (टेढ़ा) जानेका उपयोग 
( स्वभाव ) है, इस रीतिसे पच थाचरोंमें उपयोग भी स्विदि होगया। 
इस्तरोतिसे जो हमने जीयके छू: लक्षण विशेष लिखे थे उनमें जो तुस्हारे 
को स्तन्‍न्‍्देह हुआ उस तुम्हारे सन्देह दूर करनेके वास्ते किश्वत्‌ सुक्ति 
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ओर अपेक्षाकों दिखा दिया हैं, लो समभकर अपनी आत्मका कल्याण 
करो, खत गुरूका उपदेश हृदयमें घरो, मिथ्यात्व रूप अज्नानकों परिहरो, 
जिससे मुक्ति पदकोी जायवरो । 

अब दूसरा ओ तुम्हारा प्रश्ष है कि जिन आगमर्मे इृब्य और 
पर्योयकाही कथन है फिर तुमने शुणका कथन क्यों करा, इस तुम्हारे 
सन्देहकों दूर करते हैं कि शास्तरॉर्मे दृव्यार्थिक और परियार्थिक काही 
कथन है, परन्तु जिज्ञासुके समभानेके घास्ते सुणकों जुदा कहा है, 
परन्तु पर्यायका जो सम्र॒ह उसकाही नाम गुण है, परियाय और ग़ुणमें 
कोई तरहका फू नही किन्तु एक है। रतो दृछ्टान्त देकर दिखाते हैं कि 
जे सूतका एक तागाकच्चा यो काम नही कर सत्ता, परन्तु से, दौरो, 
पांचस्तोी, तागा इकट्टे करेंतो दो मिलते हुए कब्ये सूतके तागा समूह रूप 
मिलकर अनेक कामोको कर सक्ते हैं, परन्तु वह जो इकट्ठे सतके तागा 


रुप हैं, यो उस कच्चे रूप तागासे सिन्न नहीं है किन्तु एक ही है, 
प्रत्येक (ज्ञुदा) होनेसे डसको कच्चा सूत कहते हैं, और समुदाय 
मिलनेसे डोरा कहते हैं। तैसेदी परियायके सम्रहको मुण कहते हैं 
और प्रत्येककों पर्याय कहते हैं, परन्तु परियाय और गशुणमें फर्फ: 
नहीं किन्तु पर्याय और शुण एक रूप हैं, इनमें कोई तरहका भेद नही, 
केवल जिज्ञाखुके समम्कानेके चास्ते आंचायोने डपकार बुद्धिससे ग्रुण छुदा 
कहा हैं, इसलिये हमने भी गरुणका कथन ज्ञुवा कहा, इसका चिशेष 
कथन देखना होयतो नय चक्र, तत्वार्श सूत्रकी टीका, विशेष आवश्यक 
आदियें देखो श्र थके वढ़जानेके भयसे इस जगह विशेष चर्चा न लिखी। 
ओर जो तुमने, अखंख्यात प्रदेशके मध्ये धर किया स्तोभी 
तुम्हारा पदार्थंके अज़ानपनेसे है, कक्‍योंक्ति जिनको पदार्थंका यथावत्‌ 
बोध है डनको ऐेसी तर्क कदापि न उेगी स्रोंहो दिखाते हैं, कि जो 
निर अवयबी जीव दृज्यकों मार्मेत्ो कई दूषण झाते हैं, और जो चसस्‍्तु 
अनादि अनन्त हैं उनमें स्वभाच पी अनादि ऊननन्‍त झेोते हैं, और 
जो चीज अनादि अनन्त है डसमें तर्क नहीं होती, यदि उदच्ता 
'स्थसावैतकों नास्ति” ह्लों यह्ता स्वाश्ाचिक है उसमें तर्क नहीं. 
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होती, इस्सलिये अखंस्यात प्रदेश माननेसमें दुषण नहीं। कदाचित्‌ इस 
समाधानसे तुम्हारा सनन्‍्देह दूर न हुआ हो तो और भी सखुनोकिजो 
छुम उस्र जीवको असत'ख्यात॒ प्रदेशवाला नहीं मानोगे और अजनुवाला 
अधाोत्‌ वचिना अचयव चारा मानोगे ठो कीड़ी ( चेंटी ) कुत्थू आदिक 
छोटे जीव हैं चढ्कि इनसे भी ओर सूक्म जो जीव हैं उनमेंसे वो 
जीव भसिकलल्‍ूकर हाथीके शररीरमें जायगातो निर अवयची होनेसे 
जिस दाथीके ज्ञिस देशमें थचो जीव निर अवयवी रहेगा तब उसस 
निरअवयवी जीवको उस कुछ शरीरका दुःख खुखका भान न होगा, 
अथवा उसस हाथीके शरीरमें रहने चाला जीव उस्स कुत्शथ आदिक 
सूध्म शरीरमें यो निरअवयवी हाथी चाले शरीरका जीव उसमें 
क्पयोंकर प्रवेश करेगा, इस रीतिके दुपषण होनेसे जो कि सर्वबमता- 
चलम्चयी आचायंनि अपने २ शास्योंमें कथन किया है कि जीव 
कर्मांफके बश करके ८७ लाख योनि शसोंगता है, सो निरमचयची 
जीव होनेसे छोटी योनि वाला जीव वड़ी योनिमें एक देशी हो 
जायगा और वड़ी योनिका जोब छोटो योनिर्में प्रवेशही न कर सकेगा, 
तो उन आचायोक्तरा कथन करना कि ८७ लाख योनियोमें जीव 
फ्िरिता है सो कथन मिथ्या हो जायगा । इस्ललिये हे भोके भाई जो 
सर्वज्ञ देव चीतराग लकोकाछोक प्रकाशक श्रीअरहन्त पस्मात्माने 
जो कहा है सो ही सत्य है, और थी जो अस'ख्यात्‌ प्रदेश हैं उन 
परदेशेर्मि आकुचन, प्रसारन्‌ गति रूवभाविक है जो चीज़ जिसमें 
स्वाभाविक होती है छतिस चस्तु॒के स्वभसावका नाश नहीं होता । 

( प्रश्ष ) इस तुम्हारे माननेसेती जीच मध्यम भमाणी दो जायगा 
आओ _र उस मध्यम प्रमाणकों नेयायिक, चेदान्त और मताबलरूम्बियोंने 
अनित्यमाना है और महत्व प्रमाणकों अथवा अलुप्रमाणको नित्यमाना है, 
तब तुम्हारा माना छुआ मध्यम प्रमाण नित्य क्योंकर सिझछ होगा । 

( उत्तर ) भो देवाजुभजिय, उन नैयाथिक ओर चेदान्तियोंकी 
पदार्थकी यथावत ख़बर नहीं थी, इन नेयायिक और चेदान्तियोके 
चर्दार्थोका निर्णय हमाया बनाया हुआ भ्न्थ “स्याह्वाद्‌ अनुसचरलाकर के : 
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दूसरे प्रश्न उत्तरमें इन्हीके शास्त्र अनुसार निर्णय किया है, सो 
घहांसे देखो, अन्थके वढ़ज़ानेके भयसे इस जगह नहीं लिख सक्ते, 
परन्तु किश्वित्‌ युक्ति इस जगह भी दिखाते हैं. कि देखो महत्व प रिमाण 
बालावों आकाशकों बताते हैं और अद्भुपरिमाण घाल्म पर्माणुको 
बतलाते हैं. तो इन दोनों परिमाणवाली चस्तु अचेतन अर्थात्‌ अजीव 
'ठहरती है, तो उसके साह्ृश जीवक्योंकर बनेगा, इसलिये इन दोनो 
परिमाणोसे विलक्षण मध्यम परिमाण वाला जीव असंख्यान प्रदेशी 
आकुदश्चनन प्रसागन्‌ स्वभाव चाला स्याह्वाद रीतिसे अनादि अनन्त है, 
कभी उसका नाश नहीं होता । और जो मध्यम परिछि परिमाण 
चाली है वही चेतन अर्थात्‌ ज्ञानचाला होता है, इस क्ानवाले जीवको 
हृढ करनेके वास्ते किश्वचित्‌ अनुमान दिखाते हैं कि “यत्च २ परि- 
छिल्नत्व' तत्र २ चेंतनत्व'॑ यथा सूर्यवत्व” अर्थ--जों २ चस्तु परिमाण 
चाल्ली होती है सो २ चस्तु चेतन होती है, क्योंकि देखो जैसे सूर्य 
परिमाण चाला है तो चेतन अर्थात्‌ प्रकाश वाला है, दूसरा इसका 
पतिपक्षी अनुमान करके दिखाते हैं कि “यत्र २ चिमूत्वं ततञ्र २ 
अचेतनत्व' यथा आकाशवत्व'” अर्थ--जी २ वस्तु विभ्ू्‌ अर्थात्‌ अपरिमाण 
चली है. खो २ चस्तु अच्ेतन हैं. जले आकाश विभू अर्थात्‌ अपरि- 
माणवाला है सो अचेतन है। इस रीतिसे जीव भी अपरिसमाण बाला 
अर्थात्‌ बिभू आकाशवबत होयतो चेंतन अथोत्‌ प्रकाशचाला न ठहरेगा, 
इसलिये हे मोले भाईयों इस शुष्क तकेकों छोड़कर श्रीवीतराग 
सर्वेशके चचन ऊपर आपसख्ता रकक्‍्खो, शुरू उपदेश यथाचत अद्ठुभव 
रस चक्‍खों, जिससे आत्म स्वरूपको लक्खों, तिससे जन्म मरण कभी 
न भक्‍खो | इस रीतिसे जीवद्वग्य प्रतिपादन किया । 
और इस जीवको नही माननेवाऊरा जो नास्तिक मत है. उसका 
खण्डन मप्डन नंदी, खुयगर्डांग आदि सूत्रोंमें विशोष करके प्रतिपादन है, " 
औरर स्याह्वाद सलाकर अवतारिका, ज्ञेन पताका, सम्मती तर्क आदि 
अन्थोंमें विशेष कग्के लिखा है और भी अनेक प्रकरर्णरमें जीवका अच्छी 
- - वतरदसे प्रतिपादन है, इसलिये चार वाक््यादि नास्तिक मतका खण्डन 


जता. अीक 
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मण्डन न छिखा, जिज्षाख॒ुके सन्‍्देह दूर करनेके चास्ते और 
नास्तिक मतकों हटानेके वास्ते किश्वित्‌ युक्ति दिखाते हैं कि, जो 
नास्तिक मतवाला कहता है कि जीव नहीं हैं, उससे पू'छना चाहिये 
कि हे विवेक झुन्य चुद्धि विचद्वषण जोतू' जीवकों निषेध करता है 
स्त्री तूने जीव देखा है तब निषेच करता है, अथवा तूने उसको नहीं 
देखा है तोभी निषेध फरता है । जो चह कहे कि नहीं देखा ओर में 
निषेचष करता हूं, तब उससे कहना चाहिये कि हे मृर्खामें शिरोसणि 
सूखे जब तूने देखाही नहीं है तो निषेघ्र किसका करता है, फ्यॉकि 
बिना देखो हुई बस्तुका निषेध नहीं वनता, इसलिये लेरे कहनेस्से 
ही तेरा निषेध करना मिथ्या होगया। कदांचित्‌ दूसरे पक्षको 
कहे कि मेंने जीवको देखा है इसलिये में निषेघ करता हूँँ। तब उससस्े 
कहना चाहिये कि हे सोले भाई तेरे मुखसे ही जीवसिद होगया, 
क्योंकि देश जबतूने उसको देखलिया तो फिर तू" उसका निषेश्न 
क्योंकर करसक्ता है। इसलिये इस हठकों छोड़कर सतगझशुरूके चचचनको 
मान, छोड़दे मिथ्या अभिमान, विवेक सहित बुछ्धिमें करो कुछ छान, 
इस्सीलिये जीवॉको दीजिये असयदान, जिससे उगे तुम्दारे हृदय 
कमलमें भान, होवे जल्‍दी तेरा कल्याण ।| इस रीतिसले किश्वचितू 


जीवका स्वरूप कहा | 
अब अजीबका स्वरूप वर्णन करते हैं, जिसमें अच्वचल्ल आकाशका 


ः स्वरूप कहते हैं | 


आआकाशास्तिकाय । 


आकाश नाम अवकाश अर्थात्‌ पोछा जो सबको ऊगह दे, 
उसका नाम आकाश है, सो उस्र आकाशके दो सेद हैं, एक तो लोक 
आकाश, दूसरा अलोक आकाश ।  व्थेक आफाश तो उसको कहते हैं, 
कि जिसमें और द्वव्य हैं, परन्तु अकोकर्मे और हृव्य नहीं, इसलिये 


उसकी अलोक कहा । 
( प्रश्न ) छापने जो आकाशका चर्णन किया सो आकाश थर्थाव्‌ 


। 
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आसमान जो यह काला २ दीखता है, उसीका नाम आकाश है. 
कि कुछ और चीज़ है | 

( उत्तर ) भो देवालुप्रिय: जो तेरेको काला २ दीखता है, 
उस्तका नाम झाकाश नहीं, यह तेरेकी जो काला २ दीखता हैं इस्त 
आससानमें तो कारक, पीछा, हरा, काका, सफेद, कई त्तरहके संग 
होजाते हैं, सो इसको ल्ौकिकर्मे तो वदल् चोलते हैं परन्तु यद 
पृथ्वी, जल, अश्िि, वायु इन चारो चीज़ेके कर्म रूप संयोग्े जीवॉके 
पुदूछ रूप सूध््म शरीर हैं। और कोई मतसें यह चार भूत पानी 
चाजते हैं, और कोई मतमें इनको तत्व कहते हैं, और कोई मतमें 
पय्माणुरूप कहते हैं। इसलिये इसका नाम आकाश नहीं, आकाश नाम 
पोलारका है, सो वह पोलार सर्च जगह व्यापक है, जों बह पोलार 
व्यापक नहोय तो किसी जगह किसी चस्तु॒कों जगह न मिले, सतो 
द्ृष्टान्त देकर दिखाते हैं कि, देखो जैसे सीतवनी हुई अच्छी तरहसे 
चूना असरकारी हो रहा है और कोई छिद्र्‌ वा दरार सी नहीं, उस जगह 
कील ठोकनेसे वो लोहेकी कील उस्र दीवारमें समाजाती है, इसलिये 
डस भीतमें भी पोलार है, ऐेसेही दरख्त चगिर स्में जानलेना। सी 
आकाश नाम जगह देने चाऊेका है जो जगहदेय उसका नाम जाकाश 
है। सो इस छोक आकाशसें चार दृब्यतों मुख्य है और एक उपचारसे, 
पीचो दृष्य ब्याप्य ब्यापक भावसे रहते हैं, सो इस छोक आकाशमें नय 
आदिकके कई भेद्‌ हैं सो आगे कहेंगे, इसरीतिसे आकाश दृब्यका 
बर्णेन किया । अब धरम अधर्म दृब्यका चर्णन करते हैं 


धमोस्तिकाय । 


धर्म दृब्य अर्थात्‌ घर्मस्तिकाय जीव और पुठ्वलछकों सहायकारी 
अर्थात्‌ चलनेमे सहाय देय उसका नाम धघर्मास्तिकाय है जहां २ धर्म 
इृच्य हैं. तहां २ ज्ीबय और पुद्ठछकी गति अर्थात्‌ चलना फिरना होता है, 
ओर जिस जगह धर्मट्य नहीं है, उस जगह जीच पुद्धछकी गति अर्थात 
चलना फिरना भी नहीं है, ऐसा श्रीसर्चश देवने अपने कानमें देखा और _ 
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'इस्ती फारणसे अलोकके विषय जीव पुठुरकूका होना निषेघ किया 
फि उस्र जगह धर्मोस्तिकाय नहीं है, इसलिये जीव पुद्चछ भी नहीं है, 
कर्मोकि धर्मोस्तिकायके विदून जीच पुन्नलको चलने हलनेमें सहाय 
( सहारा ) कोन करे | 

( प्रकश्ष ) जीव पुद्चलकोी धमोास्तिकाय चलनेमें फ्वॉकरः सहाय 
देती है । 

( उतर ) भो देवाउुमिय यह धर्मास्तिकाय जीव और पुद्ठ ऊकों 
चलने हलनेमे सहारा ( सहाय ) देती है, उस सहायके द्वढ़ 
करालेके वास्तें तुम्हारेकीं द्ृष्टान्त देकर समभकाते हैं कि, जैसे मच्छ 
आदि जल जन्छु यति अथात्‌ चवलनेकी इच्छा करें उसवक्त चलनेके 
समय जल सहायकारी होता है, जहा २ जरूू होय तहाँ २ मच्छादि 
जल्जन्तु चछक सकता है ओर जिस जगह जल नहोय उस जगद 
मच्छादि जलूजन्तु कदापि न चलसके, क्योंकि थरूमें मच्छादि जलूअन्तु 
कदापि नहीं चर सतक्ते, यह चात वारू गोपाल आदि सबके अनुभव 
प्रस्तिद्ध है। तैसेही जीच और पुद्कछ भी जहा २ धर्मस्तिकाय हे, तद्दा २ 
हो चलना फिरयना कर सरूच्ती हैं, इस धर्मस्तिकायके सहारे बिना 
चलना फिरयना नहीं कर सरक्ते, इसलिये श्री सर्वेश देव बीतरागने 
धर्मेस्तिकाय द्वव्यको देखकर वर्णन किया । सत्रों यह धर्म दृन्य ययपि 
एक है तथापि नयका भेद करनेसे अनेक भेद होजाते हें स्रों अन्य 
शारखसे जानना अथवा आगे हम नयका बण न करेंगे उसत्र जगह 
“किश्त भेद दिखारवेंगे, इस्रीतिसे घर्मद्वल्य कहा । 


आअधमोस्तिकाय । 


अब अधर्म द्वन्य अर्थात्‌ अधमेस्तिकायका चर्णन करते हें, कि 
अधर्मस्ति काय भी स्थिर (थिर ) फरनेमें जीव ओर पुद्कलकको सहाय 
देती है जहां २ अधर्मस्ति काय है, ठहां २ दी जीव ओर पुद्कलककी स्थिति 
होती है और जिस जगह अधर्मस्तिकाय नहों है, उस्दर जगह जीव और 
पुद्धछकी स्थिति भी नहीं है ।- ऐसा अली सर्चेज्ञ बीतरागने अपने शानमें 
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देखकर अलीकके विपय भी जीव पुद्वऊका निषेध किया कि अलोक: 
आकाशर्म जीब पुद्चलादि कोई दृव्य नही। 
( प्रक्ष ) जीच पुद्ुऊझकों अध्यमेस्तिकाय स्थिर होनेमें क्‍्योंकर 
स्त॒हाय देती है । 
( उत्तर ) भो देवानुप्रिय अधमे इव्य जो जीव पुठ्वलको स्थिर 
करनेमें सहाय देती है, उस स्तहायके टहृढ़ करानेके बास्ते तुम्हारेंकों 
दृष्ठान्त देकर समभाते हैं कि, जैसे कोई पुरुष मार्रेमें चलता छुआ धूप 
की तेजी और गर्मीसे व्याकुछ था उस्र वक्त एक दरख्त ऐसा नजुर 
आया कि जिसकी शोतरूता घनघोर साया हो रही थी, उसको देखते, 
ही उस छायारमें जाय बेंठा, जो चह छाया उसको उस्त जगह न मिलती 
तो चह कदापि नहीं ठहणरता। तेसे ही अधर्म दृन्य होनेसे जीव, 
पुठ्ुछका ठहसना बनता है, जो अधम द्वब्य न होय तो जीव पुतठ्नलका 
ठहरना न बने । इस्सीलिये श्री वीतराग सर्वेश्देवने अपने केचल शानमें 
इस छोक अर्थात्‌ १७ राज़्में ही अधम द्वन्‍्य देखा और अछोक 
आकाशमें न देखा, इसलिये अकोक आकाशमे)ं और द्वव्योंका निषेध 
अथोत्‌ कोई ट्रल्य न कहा। सो इस अधर्मस्तिकायके भी नय करके. 
कई सेंद हैं. सो हम नयके विचार््में कहेंगे, इस रीतिसे धर्म द्न्य, 
अधम द्वव्य कहा | 
( प्रश्न ) आपने ज्ञों घ॒र्म दव्य, अचधर्म द्रव्य कहा सो क्या जीव 
पुद्धऊकों प्रेंगगा करके गति अर्थात्‌ चलना चर्मस्तिकाय कराती है 
ओर अधर्मेस्तिकाय भी प्रेश्नाके साथ ही जीव पुदठ्ुलको स्थिर. 
अर्थात्‌ टहराती है, अथवा जीच पुठ्ल इनकी भ्रेरनाके बिना रूचतह ही 
गति था स्थिर भावकों प्राछि होते हैं, इस्तलिये इन दो द्वव्योंकों 
मानते हो । 
( उत्तर ) भो देवालुधिय इन दोनों द्वव्योंकी प्रेस्नाफे जचिना 
कलम फ न गन ओर स्थिर भावकों अपनी इच्छासे होते हैं, 
जन्तु जीव मच्छादि चलनेकी इच्छा करे' तय 
उन्तके चलनेसें ज़लू सहाय देता है कुछ जल उनको चलानेकी प्रेर्ना 


ट्रन्‍्यानुभव-रल्वाकर | ] | ४७ 


नहीं करता और जो उन जल जन्तु मच्छादिकी चलनेकी इच्छा होय 
ओर जल न होय तो यो कदापि थलरूमे नही चर सक्ते, पैसे ही जीच 
पुद्दटल भी चलनेकी वाँछा करे तब घमर्मस्तिकाय चलनेमें सहाय 
देती हे जिस्स जगह घर्मस्तिकाय सही हे, उस जगह जीच पुदूगल 
इच्छा भी करे तो नही चल सके। और जैसे छायाकी प्रेग्ना विदून 
वो रस्ताका चलहेवाला पुरुष अपनी इच्छासे छायामें ठदय्ता है, जो 
छाया न होय तो वह पुरुष चलनेसे नहीं ठहर सक्ता, तेसे ही अधर्म 
स्तिकायकी प्रेरना बिना जीव पुद्कछ अपनी इच्छासे टहरते है, जो 
अध्मंस्तिकाय न होय तो जीच पुद्चछका ठहरना न बने, इस्ललिये 
जेसा सर्बेज्ञ चीतरागने अपने ज्ञानमें देखा, लैसा हो द्वव्योंका प्रति- 
पादन किया इसलिये घमे, अधम द्रव्य अवश्यमेव मानने चाहिये । 

( प्रश्ष ) अजी धर्म द्वन्य और अधरम द्वन्यका मानना ठीक 
नहीं, क्योंकि धर्म, अधमे कुछ द्वन्य नही , किन्तु धर्म क्षधमे तो जीवका 
करठंब्य है कि धर्म अर्थात्‌ जिसको छौकिकर्समे पुणय कम छकहते हैं वो 
जोब पुद्नलकों चलाता है, ओर अधमे अर्थात्‌ जिखसकों छोकिकमें पाप 
कहते हैं वो स्थिर करता है इसलिये धर्म अचघर्म जीवका कर्तव्य है 
कुछ धरम, अधर्म द्रव्य जुदा पदार्थ नहीं है । 

( उत्तर ) भो देवालुधिय यह्‌ लेरणया कहना पदार्थका यथावत्‌ 
ज्ञान न होनेसे और जी चीतराग सर्वक्षदेवका जो श्याद्धाद सिद्धान्त 
उस्त स्पाद्ाद स्विद्धान्तके कहने चाले शुरुओंका उपदेश त्ेरेकी न मिला 
इस्तलिये तेरेकों ऐेसा श्रम पड़ा कि लर्म, अधमे कुछ पदाय॑े नही है 
किन्तु धर्म, अधर्म जीवका कक्तेज्य है। इस तेरे सन्‍्देद्द दूर करनेके वास्ते 
और त्रिकालदर्शीं परमात्माके कथन किये हुए. पदार्थकों प्रति पादन 
करनेफे वास्ते, तेरेकी सममाते हैं कि। जो धर्म, अधघर्म अर्थात्‌ जिसको 
ल्ौकिकमें पुण्य कर्म और पाप कर्म कहते हैं वो धर्म अधरमंतों ऊच 
गति आऔर नीच गतिकों धाप्त करते हैं और कुछ चलने ओर स्थिर 
होनेमे सहाय नटीं देते, किन्तु यह तो फलके दाता हैं, सहायके नही, 
क्योंकि देखो जो धर्मके करने वाले पुरुष हैं, उनको वह धर्म ऊंच गति 
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अर्थात्‌ स्वर्गादि फछको देकर खुख ओर घैेमचसे आनन्दमें रपने वाला 
हैं, ऐसा शब्द्‌ प्रमाण अथांत्‌ शाख्ोंसे मालूम होता है, ओर लोफिकमें 
प्रत्यक्ष देखनेमें आते हैं, जो कि चक्रवर्ती, चलदेय, बाखुदेय, गाजा आदि 
सेठ, साहकार नाना प्रकारके छुख भोगते हुये दीखते हें सो ध्र्मका 
फल है। और उस स्वगांदि देवकोकर्मे जिखकी वेष्णच सींग विष्णुछोंक, 
गोकोक, सत्यकीक, बेकुएठ, आदि करके कथन करते हें, उन लोकॉर्में 
पहुँचना और रहना बेसवपन सो तो घमेका काम है, परन्तु उस ज्ञगह 
स्थिर करना यह काम अध्मंस्तिकायका है, इसलिये उस ऊगह भी 
अधर्मस्तिकाय द्वव्य है, और जो उस जगह अधर्म अर्थात्‌ पाप रूप कर्म 
को मानेतों सुखके वदले ठुःख होना चाहिये सो दुखती उस जगह हैं 
नही, इसलिये हे भोले भाई छेनेजों धर्म, अधर्म जीवका करक्तंज्य मान 
कर धर्म द्वज्य और अधम द्व्यकों निपेघच्र क्रिया सो तेरा निषेध करना 
न बना, क्योंकि .तेरा धर्म, अघम तो सुख डुखके देनेचाला है, आर 
चलनेमें अथवा स्थिर करनमें तेरा घमे, अधमे कतंव्य नहीं, किन्तु थी 
चीतराग सर्वेज्ञ देवने जो अपने ज्ञानमें देखाकि जीव और पुद्गनलफे 
चास्ते गति अरथोत्त्‌ चछना और स्थिति अर्थात्‌ स्थिर करना धर्मस्ति- 


काय अधममस्तिकायकाही शुण है, इसलिये धर्म दृब्य अधर्म द्व्व्य 
सिद्ध छुआ | 


(9 कालदव्य । 


अब चौथा कार द्वन्‍्यका वर्णन करते हैं कि निश्चय नय 
अथाोत्‌ निस्सन्‍्देह शुद्ध व्यवहास्से तो कार द्वव्य मुख्य चुतिसे हैं 
नहीं, किन्तु अशुद्ध व्यवहार उपचारसे असदुभूत नय की अपेक्षासे और 
मन्द्‌ जिज्ञाछुको समभानेके चास्ते और कौकिक प्रचलित सर्यकी गति 
व्यवद्दार से कालको ऊुदा हृज्य कथन शास्ञ्रोंमें किया है, रत से हम 
भी इसकार इृब्यकों चौथा अजीब दृन्य प्रतिपादन करते हें; फाल् 
नाम उसका है कि नवेकों उत्पादन करे झौर जीर्णको चिनाश करे, 
क्योंकि देखो सब्बे पुदुगलके विषय नवीन पना अथवा जीर्णपना होनेका 
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स्पहायकारी कारण उपचारसे काल दृज्य है इसलिए चोंथा कहत्ड 
छ्च्य कहा । 

( प्रक्ष) नचीनपना अथवा जीर्णपना होनेका स्वभावतों पुदुगल्में 
है तो फिर कालको मानना निष्प्रयोजन है, क्योंकि देखो पुदुगल अपने 
स्चवसावसे ही जैसे नवीन पर्यायकों चारण करता है तेसे ही जी 
पर्यायकों व्यय करता है, क्‍योंकि पुद्गछ और जीव यह दो ह्ृल्य ही 
परिणामों है, ऐसा श्रीसगवानले कहा है कि, जो पू्वे अचस्थाका विनाश 
ओर उत्तर अवस्यथाका उत्पादन उसीका नाम परिणाम है, इस्रीलिये 
पर्यायक्ना उत्पाद कौर बिनाशका होना उसोका नाम परिणाम है ओर 
इच्यका उत्पाद तथा बिदाश नहीं होता है इसलिये पुदुगऊलके विषय 
प्रिणामीपना हुआ, स्तरो पुदुगरू द्वत्यमें स्चतह ही उत्पाद तथा बिचास्त 
रूप नवोनपना अथवा जीर्णपना पर्यायमें होसहठा है, और हृब्यमें सर्वधा 
उत्पाद तथा बिनास होबे नही, इसलिये काल इहृज्यकी अधिक कल्पना 
करना गौरच हे, इसलिये चोथा द्वव्य सानना तुम्हारा ठीक नहीं है। 

( उत्तर ) भो देवाहुमिय असी तेरेकी सुख्य और गोौण सदुभूत 
कौर असहभूत कारण और कार्य अपेक्षा की खबर नहों है, इसलिये 
मेरेको इतना सन्देद होता हैं, सो तेरा सनन्‍्देह निवारण करनेके चासस्‍्ते 
कहते लें, कि हे सोले साई यचपि सवीनपना और ऊीर्णपना जो पुदुगल 
क्या पर्याय है. खो पुदुगठके विषय है, तथापि उस जगह निमिच कारण 
डउपयचारसे काल दुब्य कौफिक अपेक्षासे नेमा करके होता है, पन्‍न्‍तु 
अनियमपनेसे नहीं, क्‍योंकि देखों क्लम्पक, अशोक, बेला, चमेली, ज्ञुई, 
शुलाच, सोतिया, केचडा, आम, नीवू, नाय्ड्री, जामफलादि, वनल्‍पतिके 
विषय पुष्प, फकादि काल होनेले ही आता है और महा हेमकन 

( शीत ) ( ठण्ड ) मिश्चवित शीतल पवनकालछ ( ऋतु ) में ही होती हें, 

अथवा मसेघ चर्णि, घन गरजन तथा विद्युत ( चिजकी ) ऋूतकार 

आदिक कालरूमें ही होते हैं, तैले ही ऋतु विभाग, बालू, कुचार, तथा 

श्तैचन अवस्था, तथा पलीता ( चुढ़ापा ) आदि कार करके ही होता हे, 

इस्यादिक ज्यचस्थाके विषय उपचारसे कार द्वव्य ही स्तहायकारी हैं. 
७ 
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कदाचित कारकों निमितच कारण न मानों तो सर्च बस्त व्यवस्था 
रहित हो जायगी । क्योंकि देखों बसन्‍त ऋतु आनेके विना चस्पक, 
अशोक, आमादि वनस्पतिके विषय फल फूल आना चाहिये, और 
ऋतुका भी आगा पीछा होना चाहिये, तेसे ही बाल अवस्थामें जरा 
ओर जरा अवस्थार्मे बार होना चाहिए, अथवा योवन अवस्था प्राप्त: 
बिना ही दालूक अबस्थार्मे ही गर्भ धारण करना चाहिये, इत्यादिक- 
उपचारसे कार ह्ृव्य निमित्त कारण न मानें तो ल्रीकिक अपेक्षासे जो 
व्यवस्था हें, उसकी अव्यचरुथा होजायगी, इसलिये अनेक तरहका 
विपरीत होजाय, सतरों तो देखनेमें आता नहीं, इस्तललिए उपचारसे कात्ड 
दृब्य मानना ठीक है, छर्योकि सर्च वस्तु अपने २ काल ( ऋतु ) मर्यादा 
पर होती हैं, ऐसे ही पुदुगलके विषय नवीनपना झौर जीर्णपनाका 
निर्मित्त काल है, सी काल एक प्रदेशी समय लक्षण है, सो समयपना- 
जो वत्तेमान बचे हैं सो ही लेना, क्‍योंकि अतीत ( भूत ) समयका. 
विनास है, और अनागत ( भविष्यत ) समयका उत्पाद हुआ नहीं, सती- 
वत्तंमान समय भी अनन्ता हैं, क्‍योंकि जितना पुद्दल ह्ृव्यका पर्याय है 
उतना ही वर्तमान समय है, यद्यपि सर्वे जगह एक समय चर्तें है, तथापि. 
कोई अपेक्षासे अनन्तके विषय होनेसे अनन्ता ही कहनेमें आता है। 

( शंका ) एक समय है ठो एक चीज़ अनन्तके साथ क्यों कर 
लगेगी ऐेलो अन्यमती अर्थात्‌ बेदान्ती शड्भा ऋरता है । 

( उत्तर ) उसको ऐसा उत्तर देना चाहिये कि, हें भोके भाई 
जैसे तुम्हारे ब्ह्मकी सत्ता एक है और वो सत्ता सर्च जगह है, उसी 
सत्ताले सव सत्तावाले हैं, तेसे हीं काल की भी एक समय बर्तमान है, 
उसी समयस्े स्व जगह वर्तमान जान लेना | 

( प्श्ष ) समयतों एक है और पूर्वबापर कोठी वि नियुक्त है तो 
आवलिकादी व्यचहार किसरीतिसे होगा, क्योंकि असंख्यात समय 
मिलनेसे एक आवचलिका होती हैं | 

( उत्तर ) भो देवानप्रिय इस वीतराग सर्वजक्ष देचका अनेकान्त 

सिद्धान्त हैं सो अनेक रीतिसे शारह्रोंमें कथन हैं स्तो ही दिखाते हैं, कि 
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देखो । प्रथम नयके दो भेद हैं, एकतो निश्चय अर्थात्‌ निसनन्‍्देदह शुद्ध 
व्यवहार हैं, दूसरा व्यवहार अर्थात्‌ अशुद्ध ज्यवहार है, सो निसन्देह 
शुद्ध व्यवहार तो परमार्थके साथ मिलता हैं, अशुद्ध ब्यवहार कौकिकफे 
साथ मिलता है, तिसमें निश्चय तय अथांत्‌ शुद्ध ज्यवहार करके 
तो एक रसमय लप्लषण रूप कार है, उससे अतिरिछ कुछ नहीं । और 
अशुद्ध ज्यवहार नय करके आवलिका आदिक की कल्पना है, सो 
असदुभूत कटपना करके कछोकिक ब्यवहारसे कहते हैं कि, अरसंख्यात 
स्वसय मिले तवच एपफ अवकिकाः दोती है सर एक करोड़ सढ़सटठलाख 
सत्ततर हज़ार दी से सोलह आवलिका (१५६७७७२१६ ) हीय तब एक 
सुहर्त होता है, यदि उतक्ता “यथा समय आवली” यह सब लोकिक 
व्यवहार करके कहनेमें आता हैं, परन्तु परमार्थ देखेंतों सच्चे कल्पना है, 
सो यह समय रूध्छण रूप कार पेंतालिसि छाख योजन प्रमाण पक्ष त्रके 
विषय हैं, और चाहरके जो क्षेत्र हैं उनमें नहीं क्‍योंकि जदा सखर्येकी 
गति हैं तिस जगह ही काल व्यत्वहार है, यह अधिकार ( बिवाह प्रक्नसि ) 
सूत्र की चृत्तिमें श्री असय देव सरी जी महाराजने कहा हैं कि “अदित्य 
गतेस्त छउयेज़ कत्यात” फाऊछका व्यजक आदित्य गसन सो ज्ञापक हें 
अर चाहसके दीपोंके विषय आदित्य भर्थात्‌ सूर्यका गमन नहीं हैं. उन 
छीपोमें सूर्य स्थिर है । 

( प्रक्ष ) काछतो मनुष्य क्षेत्र मात्र दी है और वाहिरके द्वीपमें 
है नहीं ऐेसा तुम्हारा कहना ऊपर छुआ तो वाहिरके छीप और स्वर्ग 
नर्कके विषय कारूफी कक्‍्योकर खबर पड़ेगी । 

(उत्तर ) भो दिेवालुभिय मनुष्य धेंत्रकी अपेक्षा करके हो 
नर्क, सूदर्ग आदि सब जगह कालका ब्यवद्धार होता हैं सो समयतों 
टव्य हू और द्रव्यका पराचर्त शुण हे ओर अगुरु लघु पर्याय हैं, इस 
रीनिसे चब्य, सुण, पर्याय, क्लोकिक व्यवहारस्े कारूकी जानना । 

परन्तु द्गिस्वर आमनाचाला प्गेखा कहता है कि छोक आकाशके 
विषय जितना आकाश प्रदेश है उतनाद्दी एक समय रूपकालका 
आकाश प्रदेश जितने ही कालके अणु हैं, इसलिये अखंख्यात काऊूफा 
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अण हैं यदि उक्त' “लोआगास पएसे इक्के के जेडिया हुइक्किक्का स्यणाएँ 
रासी मिच कालाण' अखंख दव्याणि? इसरीतिसे अंख्याते काल 
अणु शामिल होय तब एक समय होता है, समयस्त्रो पर्याय हैं सो 
अणुपना सूर्यमण्डल प्नमि लक्ष्ष्ण निमित्त कारण पायकर इकट्ठा मिले हैं 
तच समय उत्पन्न होता हैं, जेसे चक्र श्रमि निमित्त कारणका जोग होनेसे 
मिट्टीके पिण्डका घड़ा उत्पन्न होता हैं, तेसे ही इस जगह जान छेना | 
इसके चासते श्वेताम्वर आमना वाला इस दिगस्वरकों दूषण 
देता हैं कि जो तुम ऐसा मानोंगे ठो छठा अस्तिकाय होजायगा 
क्योंकि जिसमें खन्‍्द, देश और प्रदेश हों डलीका नाम अस्तिकाय हैं 
तो इस्त जगह भी स्वमय सतरों खन्‍द्‌ और दिविसाग कटह्पना रूप देश 
आओऔर कान्ठ अप प्रदेश सानोगे तो विपरीत हो ऊायगा, क्‍योंकि अस्ति- 
कायतों सच ज्ञ देव चीतरागनेतो पांच कहे हैं और कार द्ृव्यकों अस्तति 
काय न मानने एइवेतास्बर कोर दिगस्वर दोनोंकी सस्मति हे तो फिर 
काल इव्यमें काल अणुमानना अज्ञान खूचक हैं | सो इस्तकाल दृब्यकी 
विशेष उ्चों देखनी होयतो हमारा किया हुआ “ख्थाद्धादाजुसच 
रलाकर'”के तीसरे प्रश्नोतरमें दिगम्बर आमनायका निर्णय किया है 


चहांसे देखो इस्त जगह अन्थ चढ़ जानेके सयसे न छिखा इस्परीतिस्से 
चसोथा काल हृन्य कहा। 


पुदुलास्तिकाय । 


अच पांचनता पुत्नल इृन्य कहते हैं कि जो वस्तु पूरत अथवा 
गलत 'धर्म होय उसको पुदूगर द्वव्य कहते हैं, क्योंकि देखो कोई 
एक खन्‍्दके विपय पुदुगरू पूरता अथात्‌ वढता है, और कोई पक 
ब्वन्दके तिपय गरछून अथांत्‌ जुदा होता है, इसरोतिसे ल्ैकिक काल्ादि 
कारण मिलनेसे होता है, स्रो यह पुदूगकका स्वसाव है, सो उस 
पुदणरूके ४ भेद है. एकतो खन्‍्द २ देश, ३ भदेश, ४ परमाणु, सो प्रथम 
'पन्दका अनन्ता भेद दे, क्योंकि दो प्रदेश इकट्टा मिले तो दब प्रदेशी 
ग्वन्द, तीन भ्रदेश मिले तो जिप्रदेशी खन्‍्द, इस रोतिसे यावत्‌ खंख्यात्‌ 
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भरदेशी, अस्तंग्यातू प्रदेशी अथवा अनन्त प्रदेशी ज्ञान लेना, तैसे ही 
देशपना भी छिविसागी, जिविसागी, लक्षणरूप ज्ञान लेना | 

( प्रश्ष ) खन्दर्में गिना हुआ परमाणु आायकर मिलता है तो 
देश व्यवहार संभये नही, फर्योंक्ति तिसत्का जितना देश करे उतना ही 
देश लो सक्ता हैं, जेसे कोई एक खन्‍्दका आध्या २ करे तो उसमें दो 
देश हों, इस रीतिसे तीन विभाग करे तो सीन देश हों, यावत चार, 
पांच, छः, सात, संख्याना असख्याता अथबा अनन्त तक हो सकता 
े, इस रीतिसे जितना मोदा खन्‍्द होगा उतने मोदे खन्‍्दके 
अजन्लुलार देशक्री कल्पना कर सतक्ते हैं, परन्तु दो प्रदेश मात्र खन्‍द 
छोय तो डस्तके विषय देश विभाग च््वोंकर वसेगा, घप््पोंकि उसमें तो 
दी परमाणु मात्र हो मिले हे, तो उस दो प्रदेशको कल्पना होनेरते 
तो खन्‍द परिणामके विष्य देश अथवा प्रदेश यह दोका व्यवहार सिद्ध 
होना सुशकिल है, क्योंकि उस्र दो वचिसागर्मे किसका नाम तो देश 
समझे खीर किसका साम प्रदेश समझे | 

( उत्तर ) भो देवानुप्रिय इस तेरे सन्‍देह दुर करनेके वासूते 
स्नर्वेजदेच चीतरागका कहा ह्आ अनेकान्त स्पाद्ाद्‌ स्विद्धान्चका रहसरूप 
खुर्नो कि देश ओर प्रदेश?में कुछ स्र्वथा भेद नहीं, है क्मोंकि छिविभाग 
ओर जिचिसाग आदिक अवयदय हें उनकों देश ऋदछते हैं, सो दो देश 
दो प्रकारका है एक तो स्र्भंश है, दूसरा निरमभश है, जो सभ'श है 
उस्तकों तो देश कहते हैं, और जो निरथ श हैं उसको प्रदेश कहले हैं, 
क्योंकि जो प्रकए देश हे उस्तीका नाम प्रदेश हे, इसलिये जिसमें कोई 
दूसरा अंश नल मिले उसका नाम प्रदेश है, इस्तललिये दो प्रदेशकी मी 
खन्‍्दके विपय दो देश कहते हैं, और प्रदेश भी दो ही कद्दते हैं, इसलिये 
जो दो प्रदेश हैं उन्हीकों दो देश कहते हैं. दो परदेशो खन्‍दके विषय 
स्वअंश देशन हो किन्तु निरकरश देश होता है, और तीन प्रदेशी 
पन्दके विषय एकतों दो प्रदेशी खन्‍्द तिस्तका नामतों देश होता है और 
दूसरा एक पदेशी होय क्योंकि परसमाणुका आधा २ न होय, क्योंकि 
श्रीवीतराग सर्वशदेचने परमाणुकों अच्छेद तथा असेद्य कहा है, इसलिये 
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जो दो प्रदेशो देश होंय सो तो सअथ'श जान केना, और जो एक 
प्रदेशी देश है सो निरअ'श जान छेना, इस रोतिसे सब खनन्‍्दकफे विषय 
विचार छेना, क्योंकि जितना खन्‍्दका अवयजब है. उतना हीं देश 
कहना, ओर उतना ही प्रदेश कहना, निरञअ'श अवयवबको प्रदेश जानना, 
और सअभश अवयवकों देश कहना, जो सप्रदैशी अचयचवका 
समव न होय तो निरअंश प्रदेशी अवयवकों सी देश कहना, 
क्योंकि दो प्रदेश या खन्‍्दक्के विषय प्रसििपने जानना, अथवा एक 
देश प्रदेश लक्षण रूप व्यवहार तो जहां खन्‍्दरूप परिणमा होय तहां 
तिसको परमाणु पुज कहिये, अथा जो घछखन्‍्दपनेके परिणामको नपामा 
ओर प्रत्येक अथांत एकाएकी रहा है तिखसकी परमाणु कहना | 
इस जगह प्रसंगात्‌ काछूकी स्थिति अर्थात्‌ मर्यादा लिखते हैं 
कि एक परमाणु दूसरे परमाणुके साथ मिले नहीं, अथात्त्‌ खन्दसावकों 
नप्राप्ति होय किन्तु एकाएकी रहे तो जघन्य करके तो एक समय 
कार अकेला रहे, और उत्कण्टपनेसे अकेला रहे तो अस्ंख्यात काल 
तक रहे परन्तु पीछे स्वन्दरूप परिणामकों अवश्यमेय पामें, इस रीतठिसे 
एक पस्माणु आश्रय जान लेना और सर्च परमाणु आश्रय तो अननन्‍्ता- 
कार ज्ञानना, ऐेसा कोई समय न होगा फि जिसमें सर्व परमाणु 
खन्‍्द पनेके परिणामकों पावेगा। क्योंकि जिस चक्त फेवली अपने 
केयल शझ्ानसे देखेगा उस चक्त लोकके विषय अननन्‍्ता अनन्त परमाए 
छुद्या अथोत्‌ जुदा २ देखनेमें आवेगा और जो एकाएकी खन्‍्द रहे 
तो उसकी स्थिति जघन्यसे एक समय उ्सैर उतरूुछसे असंख्याता 
कालकी स्थिति होय, क्ष्योंकि पुद्कछ संयोगकी स्थिति असंख्याता 
काल्से अधिक होय नहीं, यह एक कार आश्रय जानना ! सर्द काल 
आश्रय तो सर्वकालूकी अवस्थान जानना क्योंकि ऐसा कोई काल नहीं 
है, कि जिस काल्‍ूमें सर्व लोक खन्‍्दरे खसुन्य होय, इस रीतिका विचार 
सपध्ष्म चुद्धिवारेकी वुद्धिमें स्थिर होगा यह कारूकी स्थिति कही | 
अब कालकी मयोदा इस टरोलिसे है, कि परस्माण एकाएकी 
भाचक्ता त्याग करके अन्य परमाणु ढिणुक, त्रिणक आदिकके साथ 
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मिलकर खन्‍्द भावको पाया होय तो पीछा प्रवके परसमाण भावकी 
पाचे अधांत््‌ एकाएक्नो होय तों ज्घन्यसे एक समय आर उत्कृणछसे 
असंख््याता काल ज्ञान लेना | 

( भश्त ) अनन्त प्रदेशीखन्दकके विषय जो परमाण खयुक्त है 
चा अलख्यात काल्तक खन्‍्दके विषय उत्कृष्यपने रहते छें, तो जब 

खन्‍्द भग द्वोय त्तत तिसमेंसे रूघु खन्‍्द उत्पन्न होता है, तिस रूघ 
ग्बन्‍्दर्में परमाणु अखंल्यात कालू सक रहे इस रोतिसे एक खन्‍्दका 
अनन्त खन्‍द दो सक्ता है तों उस अनन्त खनन्‍्द अर्थात प्रत्येक २ 
गन्दर्मे असंस्पथात २ काल तक परमाण की स्थिति होनेसे अनुकम 
करके अनन्त कालक्रा संभव होता है तो फिर पीछे एकाएकीपमेको 
पाता हैं. इस रीतिसे अचन्ता काछूका अन्तर समय होता है ती फिर 
आप असस्यातकारूका अन्तर फ्योंकर कहते हो । 

( उत्तर ) भी देवालुप्रिय अभी तेरेको इस स्थाद्वाद सिद्धान्तके 
र्हस्पको खबर न पडो इसलिये तेरेकों प्टेसी शाष्क तक उठो 
स्रो हे भोले राई जो इतना काल तक पुदगकका संयोग रहता होय तो 
ज्लेशे तकंका सभत्र होय, परन्तु पुदुमकछका संयोग तो असंझ्यात कार 
शुद्धि दी रहे तदु पश्चात्‌ वियोंग अवश्यमेच होय, ऐसा शोचोतराम 
सर्वक्ष देवने केवल छ्ञानमें देखा सो ही सिद्धान्तोंमें प्रतिपादन किया 
है, सो भगवती, ज्ञाता सूत्र आदिकर्में इन श्वीजोंका विस्तार है, मेरे 
पास ये सूत्र न दोनेसे पाठ न लिखा । 

( प्रक्ष ५ परमाणु खन्‍्दुके स्ताथ मिला है सो खन्‍्द बिनास पार्मे 
तो असंख्याता फाल उपरान्त पामें हैं, इसलिये यह सूत्र चरिता्थे 
हुआ, परन्तु विविक्षित पस्माणुकी आश्रित भूत खनन्‍्दका बियोग 
होय तो परमाणुकों क्‍या, क्‍योंकि परमाणु तो खन्‍्दके विषय अथवा 
अन्य परमाणुके साथ संयोग हुआ है, सिससका पीछा वियोग असंख्याते 
कालर्में होय उपरान्त रहे नही परन्तु ८घरकाएकी परमाणुकेवास्ते क्‍्योंकर 


दियोंग ऋरते हो । 
( उचर ) भो देवालुग्रिय [| हमारा कटद्दना सूत्रके प्रमाणसे है 
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नतु स्वयं बुद्धिसे, क्मोंकि देखो 7 श्रीयाख्यात्‌ प्रनप्ति ” प्रमुख 
सूत्रोंके विषय कहा है कि, परमाणु जन्‍्दसे मिले और फिर पयमाएु- 
पनेको भजे तो पीछे उत्तकृणा अखख्यात्‌ काल भज (होय )। और 
जो जी प्रमाण मिलकर खन्‍्द हुआ होय फिर उन दोनों परमाएंकः 
विध्वंस अर्थात वियोग हो जाय तो फिए उन दोनों परमाणुआका 
संयोग जधन्यसे तो एक समय और उत्कृण्टपनेसे अनत्ता कार हाय 
क्योंकि कोकके विपय अनन्ता परमाणाु हैं, अनन्ताछ्ठिणक खनन्‍्द है 
इस रीठिसे त्रिणक, चलुर्णक, यावत््‌ सख्याता असख्याता आर 
अनन्ता इत्यादिक अनेक जातिका खनन्‍द हैं, सा सच थे अनन्तानत्त 


प्रत्येक २ हैं, तिसके स्गथ प्रत्येक प्रत्येक उत्कूरा काल ऊा मिले तो 
लिसका चियोंग होता होता अनन्ता काल हो जाब, ठछिसके वाद 
किर चिस्तसा परिणमें तब पुद्चलछः संयोग होय, इसलिये अनन्ताकाल 
दोनों पस्माणुओंके संयोंगका कद्दा, इस रीतिसे काल स्थिति कही । 
अब प्रसंगगतसे छ्ोत्र स्थिति भी कहते हैं कि. एक परमाणु 
आकाशका एक प्रदेश रोकता है परन्तु दूखरा प्रदेश रोक सके नहीं, 
क्योंकि जितना चड़ा आकाश प्रदेश है. उतना ही बड़ा पस्माणु है. 
परन्तु इतना विशेष है कि, आकाशके प्रदेंश तों अम्नतिक हैं. अर्थात्‌ 
अरूपी हैं. और परमाणू म्र्तिक अथोतरूपी हैं, इसलिये दो 9देशका 
समाचेल होंय अथवा तीन प्रदेशका होय, इस रोतिले यावत्‌ संख्याता 
असख्याता प्रदेशका उसमें समावेस हो सकता है, तेले ही खन्‍्द 
असख्यात्‌ ठथा अनन्त प्रदेशी जान छेना, क्योंकि देखो दो प्रदेशी 
खन्‍्द्‌ जघन्य करके तो एक प्रदेशर्मे समाता हैं और उत्कष्पनेसे दो 
प्रदेशकों रोंकनेले ही तीन परदेशी उत्कृष्ठस तीन प्रदेश रोके, इसरीतिस्स 
जो खन्‍द जितने प्रदेशका होय उतने ही आकाश प्रदेश उत्कृष्टपनेस्े 


रोके, और जघन्य ले सबके विषय एक हरे प्रदेश कहना | 


और अनन्त 
प्रदेशी खन्‍द असंख्यात 


प्रदेशकों रोके, परन्तु अनन्तकों रोके नही 
क्योंकि छोक अकाशका अनन्त प्रदेश हैं नहीं इसलिये असख्यात 
प्रदेशी रोके हैं. | 


हब्यानुभव-रलाकर | | [ ५७ 

( ग्रएत ) एक आकारशा प्रदेशमे अनन्त प्रदेशी खनन्‍्द्का समयेस 
अथोत्‌ प्रवेश क्‍्योंकर होगा ! 

( उत्तर ) भो देवालपरियः आकाशके विषय अचवगाहक शुण हैं 
तिस्त कारण करके जहां एक पुदुगल हे वहां अनन्त पुदुगल समाचेस 
अध्योत्त प्रवेश हो सखक्ता है कर्योक्ति देखों जेसे एक दीपकके प्रकाशर्में 
अनेक दोपकका प्रकाश समावेश अथांत प्रवेश हो सक्ता है। तथा 
जले एक पारद्‌ फकर्पके विपय खुबर्ण शताकर्ष समावेस अर्थात्‌ 
समाय जाता है । अथवा जेले पानीका वर्तन भरा है उसमें वाल गेरनेरले 
उस्त पानोमें उस चालुका समावेस अर्थात्‌ प्रवेश हो जाता है, और 
पानी उस चर्तनसे चाहर नहीं निकलता । इस रीतिसे पुदुगलका 
ऐेंसा हो धर्म हें तैले ही एक आकाशके प्रदेशर्मे अनन्त पण्साणु. 
अनन्तहिणुक यावत अनन्त अनन्ताणुक खन्‍्द समाचवेस्र होता है क्‍योंकि 
छपना २ स्वभाव करके रहते हैं । 

( प्रश्न ) समग्र लछोकके विषय एक खन्‍्दको अचगाहना 
प्रयोकर हो रूक्ती हे ] 

( उत्तर ) भो देवालुप्रिय इस पुदुंगछ ह्ृज्य स्वन्दुका विचित्र 
सूयभाच है क्पोंकि देखो कोई खन्‍द तो छोकका संख्यातवां भासय 
अवगाह करके रहता हैं और कोई लोकका अखख्यातवाँ भाग 
अचगाह ( रोक ) करके रहता है. और कोई एक खन्‍्द्‌ समस्र ऊोंककोी 
अचगाहना है। सो यो खन्‍्द असलख्य प्रदेशों तथा अनन्त प्रदेशी जानना, 
क्योंकि संख्यान परदेशी कोई उसंख्यात प्रदेशको रोक सके नहीं पेसा 

“श्रीप्रज्ञापता खूत्र” में कहा है. कि कोई एक अनन्त प्रदेशों खन्‍्द एक 
समयमें सर्च छोककों अवगाह करके रहता है, स्तो केवलो समुदु- 
श्रालकी तरह जान लेना सो समुदुघात इस प्रमाणरते करे कि कोई 
पक अचित्‌ सहाखन्द विस्ससा परिणाम करके प्रथम समय अस्पें- 


स्यथात योजन विस्तारसे दड करे दखरे समय कपाट करे, तोस्परे 
समय थासु करे. चौथे समय प्रतर पूर्ण करे, स्तो चोथें समय समस्त 
लोकर्मे ब्याप कर रहे, पोछे पांचवें समयमें प्रतर संदएररे अथांत समेटे 
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छठे समय थानुभंजे, सातवें समय कपाट मंजे, आटे समयमें 
दण्ड संहार करके खण्ड २ दों जाय । इसलिये एक चौथे समयमें 
सकक लोंकफे विषय व्यापी रहता है, इस्तकका विशेष वर्णन 
“ग्रीविशेषावश्यक” में हे वहांसे देखो । 


अब किख्ित्‌ वोदध मतवाल्ा इस परमाणुके विषय प्रएन 
करता है सो दिखाने हे | 


( प्रक्ष) अहों जैन मतियों क्या जाग्रतरमें स्वप्न एव चर्णते 
हो सो परमाणुक्रों निरअश कहना आकाशक्के पुष्प समान है, क्यों 
कि देखों एक जाकाश प्रदेशके घविषयज्ञों रहने चाछा एक परमाणुस्तो 
स्तर परमाणुकों ६ प्रदेश को फरसेना होती है, पर्मोकि देखों जिस 
स्मयमें परमाणु पूथे दिशाकों फर्से है वोॉ परमाणु उस्ती समय उसी 
स्व॒रूपसे पश्चिम दिशाकों कदापि नहीं फर्स सक्ता, तो दूसरे रूवरूपसे 


फरे है, ऐसा अनुभव सिद्ध होता है, क्योंकि जो उसी सखरूपसे फर्सेतो 
घट्दिग्‌ सम्बन्ध होसके नहीं, और परुदिंग सम्बन्ध छोकमें प्रसिद्ध 
है, क्योंकि देखो यह पश्चिम दिग्‌ सस्वन्ध, यह पूर्व द्गि सस्वन्ध, यह 
जत्तर दिग॒ सम्बन्ध, यह दक्षिण दिग सम्बन्ध, यह अधोदिग सम्बन्ध 
यह ऊद्ध द्ग्‌ सम्बन्ध, इसरीतिसे खर्व मिन्न २ मालूम होंता है, पट्दिग 
'फर्सना परसाणुकों कह सत्ते नही, क्योंकि परमाणु निसस्‍्थंश है सो 
पटुदिग सम्बन्ध मिन्न २ क्योंकर बनेगा, हां अरबत्त स्ंशके 
विषयतों पटुदिय सम्बन्ध सित्न २ होखतक्ता है, इसलिये परमाणुकों 
निरकंश कहना ठीक नहीं, इसलिये तुम पस्माणुको स्ंश मानों 
जिससे षटदिग्‌ सस्वन्ध भिन्न २ फर्सना घट जाय, निरजंशमें कदापि 
'न घटेगी । 

( उत्तर ) अद्दोविवेक झुन्य बुद्धि विचक्षण क्षणिक चिज्ञान बादी 
जरा ख्याल तो कर कि तेरा प्रक्ष ही नहीं बनता, और तेरेकों तेरे ही 
सिद्धान्त की खबर नहों तो दूसरेसे तर्क क्‍यों करता हे, क्‍योंकि देग्तो 
तठ॒म्दारे सिद्धान्तोंमें ऐेसा लिखा है कि ज्ञानके सन्‍्तानके खिषय एक 


क्णमें कारण, कार्य्य भाव सम्बन्ध बनता है, तो अब तुमको ही विचार 


अनजान नहर... डा 


'डम्पाजभसव-रत्ताकर | ] [८६ 


करना चाहिये कि परे निरंश 
उस्त्र क्कणमें दो अंश बी ओ सहला हा न नकाआापमर ५8 
उन्मतोके दूसरा कौन 
कर खतक्ता है। फ्योंकि देखों जिस अंश करके कारण सम्बन्ध हैं, तिस्र 
निरञश कारण सम्पन्धर्में काये सस्बन्ध चने नहीं और जिस अंशर्मे 
काय सस्वन्ध लतिस अन्शरमें कारण सम्वन्ध चने नहीं, क्योंकि क्षण 
तुम्हारा निरभ'श है, इसलिये उस निरजअ'शर्मे कारण, कार्य दो मश 
कल्पना करना अज्ञान सूचक है, इसलिये तुम्हारेको तुम्दारे सिद्धान्त 
को स्वचर दिशखलाई, तुमने जो प्रक्ष किया उसकी युक्ति ठीक न आई, 
'मिथ्यात्वका तजो रे साई, तुमने जो प्रश्ष किया उस प्रश्न की तुम्दारे 
गल्ेमें युक्ति पह्दिराई, इसका जवाब देना भाई। स्वर अब दूखरी युक्ति 
आर भी ख़ुनों कि जो तुमने परमाफ्क़ी विकल्‍प उठाया कि निरअश 
ओर सथ'श तो तुम्हारा चिकलल्‍प नही वनता है, क्योंकि जिस क्षणमें 
परमाणुको निरओंश देखा वो निरअश देखने फी क्ष्णतों तुम्द्दारे मतसे 
नए होगई तो फिर तुम्हारा सअश देखना पर्वोकर वनों, कदाचित्‌ कह्दी 
चकि सझश परमाणुका ज्ञान छुआ, तो चो समभश परमाणके शान होने 
की भी छ्षण नष्ट दोगई, तो वो सम्बन्ध परमाणुसे होनेका शान किससे 
छुआ । इस्सरीसिसे जब पू् दिशाका स्वस्वन्ध परमाणसे डुआतो उस 
पूर्व सम्बन्धका जी शज्लञान वो सी उसी क्षणमें न हुआ, इसरोतिसे 
पश्चिम, उत्तर, दक्खिन, अधों, और ऊर्छ जिखका जिस क्षणमें 
ज्ञान उसी क्षणमें नष्ट होगया। और 


सम्धन्ध दुआ उस सम्बन्धका ज्ञा 
और सखश 


चह सम्बन्ध आपसमें विरोधी हैं, क्योंकि देखों निरयंश 
आपस्समें विरोध, ऐसे ही सम्बन्धका विरोध, सैसे हो छमों दिशाका 
विरोध | इसरीतिसे तुम्दारा ध्लणिक विज्ञान चाद दोनेसे प्रक्ष कस्नाही 
नहा चनता, कदाचित निर्लज्ज दोकर उस दस्शणिक विज्ञानकी सन्‍तान 
अपेक्षा भी मानों तौ सी तुम्हारेकों यथावत ज्ञान न होगा । क्योकि 
देखो जब सुमकी निर्येश पर्माणुका जिस क्षणमें ज्ञान हुआ उस 
निरंश ज्ञानकी निरअंश २ दी खन्‍तान उत्पक्ति 
क्षणमें तुमको समंश शान दीगा, उस समझंदश ज्ञान 


सा होगी, अथवा जिस 
की ह्लण भी सभश 
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ही अपनी सनन्‍तान उत्पत्ति करेगी, तो फिर खस्बन्धका ज्ञान क्योंकर 
बनेगा, अथवा जिस क्षणमें पूर्वद्धिग्‌ सस्‍्बन्धका जान होगा। उसस 
पर्वद्िगि स्स्वन्ध ज्ञानकी जो क्षण उससे उत्पन्न होगी दो पूर्वदिय 
रपअल की सनन्‍्तान उत्पन्न होगी, कुछ पश्चिम दि म्मम्बन्ध सन्‍्तान 
की उत्पत्तीका ज्ञान कदापि न होगा, क्योंकि देखों ल्शॉकिक प्रत्यक्ष 
अनुभव सिद्ध सनन्‍्तान उत्पत्तोर्में दृष्टान्त देकर दिखाते हैं कि “देखों जे 
मनुष्य आदि हैं उनकी सन्‍्तानमें मनुज्य ही उत्पल होगा नतु गाय, 
भेंस, घोंडा। अथवा गायकी सन्‍्तानमें गौ आदिकदही उत्पन्न होगी, 
कुछ भेंस घोड़ा आदि न होगा। अथवा अन्न आादिक गेहकी सनन्‍्तानमें 
गेह ही उत्पन्न होगा, नतु चना मूंग, उर्दें. आदि। इसरीतिसे जो चीज 
हे उसकी सन्‍्तानरमें चही उत्पन्न होगी यह अनुभव लोक गपसिद्ध हैं । 
इसलिये जिस क्षणमें जिस्र चस्तुका तेरेकों ज्ञान हुआ है उस छक्षणके 
नप्य होनेसे उस ध्षणमे जो सन्‍तान उत्पत्ती मानेगा तो उसी चस्तुका 
ज्ञान होगा, नठु अन्य चस्तुका | इसलिये हे क्षणिक वादी तेरा इसस 
पर्माण्‌ जिप्यसें चटुद्सि सम्बन्धका प्रश्न करना नेरे मतानुसार न 
बना इसलिये तेरेको तेरे ही सिद्धान्त और भत की खबर न पड़ी | 
तो इस चीतराग सर्वज्ष देव त्रिंकाल दर्शोकि स्याहाद रूप सिद्धान्तका 
रहस्प क्यों कर सालूम हो सके | कदाचित्त्‌ तू कहें कि इस तुम्हारे 
स्याह्ाद सिद्धान्तका रहस्य क्या है, तो हम वेरेको कहते हैं कि हे 
भोले भाई इस सिद्धान्तका रहस्य ऐसा है कि श्री वबीतराग स्वेज्न 
देवने अपने फेवल जानसे देखा कि जिसका दी डुकड़ा न होय उसच्चका 
सास परसाझु कहा! इसलकिये परसाणुका लूध्तण ऐसा कहा दि 
“परमाणु अविसागीयते”? उस अविसागीको निरअन्श भी कहते हैं सो 
यो परमाणु कुछ चस्त झुहरी तो चो चस्तु जिस जगह रहेंगी तो 
चारों तरफ्ले अलूवत्ता घिरेंगो, क्येतकि देखो आफकाशतों ध्तेत्र है और 
परमाणु रहने चाछा क्षेत्रि हैं, तो जब परमाणु आकाशमे रहेगा तो- 
आकाश उस परमणणुके नीचे और ऊपर अथवा चारो दिशासे ज्यापक- 


पनेसे रहेंगा और परमाणु व्याप्यपनेसे रहेगा, इसलिये उस परमाणप्यु 
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को छः दिशाका स्पश होनेसे कुछ अविभागीपना न मिर्मेंगा । इसलिये 
परमाणुको अविसागी अर्थात्‌ निरअ'श कहनेका यही प्रयोजन है कि 
उस परमाणुमे से दूसरा विसाग न होय, इस दूसरे विभाग न होनेके 
अशभिप्रायसे उसको अविभागों कहा, कुछ छः दिशाका स्पर्श न होनेके 
चास्ते निरअन्श न कहा, इसलिये छः दिशाका रुपर्श होनेसे सी परमाणु 
निरअन्श अथांत्‌ अविभागी है, उस अविभागीमेंसे दूसरा विभाग 
कदापि न होगा | इस असिप्रायकों जान, छोछ अभिमान, तजी छ्षणिक 
विज्ञान, सतग़ुरुफे उपदेशकों मान, जिससे होय तेरा कल्याण | इस्तरीति 
से जो वोध सतवचालेने प्रश्ष किया था सो उसका प्रक्ष न वना ओर 
स्याहाद मतका रहस्य मेरी बुद्धि अनुसार मेंने कहा। 

अब प्रसग गतसे प्लेत्र अब गाहना की स्थिति सी कहते हें दिछि 
जिस आकाश घदेशके चिषयजों पुद्गल द्ृब्य रहता है सी एक प्रदेश 
अवगाह दे संख्य प्रदेश अबगाह अथवा असख्य प्रदेश अचगाह जघन्यसे 
रुक समय शुर्धि रहें, तिखके बाद एक प्रदेश अबयाह वाछातों हि घरदेश 
अवमाहमें मिले और ही प्रदेश अवगाह चाला तीन प्रदेश अवगाहमें 
मिले ठी उत्कएसे अस्त॑ख्य कार पीछे मिले, परन्तु अनन्त काल शुद्धि 
पक अवगाहपने रहे नहा, इसरीतिसे उनका स्वभाव हैँ अब अवयाहना 
स्हनेका अन्तर कहते हैं कि जो परसाझु जिस आकास्य अदेश को अब 
साहक किया होय उस ठिकाने जघन्य करके एक समय ओर उत्कृष्ठ 
करके सख्यात् काठ शद्धि रहे लिस पीछे दुसरे प्रदेशकी अच- 
भाहना करे हैं. इससेतिसे फिस्ता फिर्ता फिर उस आकाश प्रदेशके 
सचिंघय असख्याते कारूमें आता है क्‍योंकि आकाशका अखख्याता 
प्रदेश है । 
(प्रश्ष) सूल प्रदेशका व्याग करके दूसरा असख्याता प्रदेशभाक्ाश 
का है उन प्रदेशोंकों फरसकर पीछा आयकर उस मूल प्रदेशको फसना 
करेतो ऊचसन्‍्ता कारूका अन्तर खंभव है तो अखख्याता काछका अन्तर 


कहते हो इसका कारण फ्या है । दि ु 
( उत्तर ) पुद्ठल्‍का ऐसा स्वभाव होता है कि अखंख्यात काल्ड 
जे 
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शुद्धि फिर करके पीछा उस आकाश प्रदेश की अचगाहना करे ऐेसा 
भगवती आदि सूत्रोमें देखो । 

अब पुदूलका ग्रुण कहते हैं कि जिस्र करके चस्तु अलूकत 
अर्थात्‌ शोभायमान देखनेमें आवे तिखका नाम चण ऋदते हैं स्‍्तो छस्स 
वर्णवे. ५ भेद्‌ हैं. स्वेत, रक्त, पीछा, नीला, हरा, कृष्ण, (काछा), ये ५ वर्ण: 
अर्थात्‌ रड्डू पुद्वछके विषय होते हैं । 

(प्रश्ष) आपने ५ चर्ण कहे परन्तु नेयायिक छठा विचित्र वर्ण 
माने हें तो पाच झपोकर च्नेंगे। 

( उत्तर ) भोदेवात्भु प्रिय इन ५ चर्णोका संयोग होने दही से छठा 
विचित्र चणे उत्पत्त होता है इसलिये उस छोगे रजक्ुकफो सर्वधा सिन्‍न 
कहना ठोक नहीं, क्‍योंकि देखो उन पांच रडू्से ही अनेक रड् जुदा २ 
बन जाते हैं, अथवा यह पाच रंग एक चीज़ में सी सिन्‍न २ देखते हें 
इसलिए वह विचित्र रग नहों किन्तु वेही पांच रंग हैं |) इस्तरीतिस्से 
एक छठा सिन्‍न क्‍या अनेक रंग सिन्‍न २ मानने पड़ेगे तबतो व्यवस्थाहो 
न बनेगी ।॥ इसलिये ७ रंगही मानना ठीक हैं 

अब इस पुद्छके जिषय दो गन्ध हैं, एकतो खझुगन्ध अर्थात 
जो सब छोगोंकों भच्छी छूगे, दूसरी दुर्गन्‍्ध अर्थात्‌ सब ल्लेगोंको 
छुसे लगे। 

रख ५८ हैं मधुर, (मीठा), आए, (खट्दा), कषायला, कटु (कड़चा), 
तिक्त (चरपरा), ये ५ य्ख हैं | 

( प्रश्ष ) आपने ५ रस कहे प्रन्तु सेयायिक लवण ( छान ) को 
छठा ऊुदा रस्त कहता हैं तो ५ क्‍योंकर चनेगे | 

(५ उत्तर ) सा देंवाजप्रिय नेैयायिकको यथावत ज्ञान न होनेसे 
फैक्ल तक बुद्धिसे कहता है, परन्तु रख ५ है, पर्मोकि देखो लचणकों 
छठा रख मानना नहीं बनता, क्‍योंकि रूचण मधुर रखके अन्तरगत हैं 
सती व््वणका मधुरपना छेकॉर्मे आवाल गेपालादि सबको अनुभव 
प्रस्तिद्ध दें, कर्योकि देस्ते 


फेाई रसेोईदार नाना प्रकारके भेाजन 
तयारे करे ओर लाड़ू, जछ्ेबी, शोरा, साबुनी, पेड़ा, कछाकन्द, गुलाय- 
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जामन, स्वज़्रा, फेनी, खाजा, आदि नाना प्रकार की चस्तु बनावे और 
नाना प्रकारके खूब गम सस्ता ले देकर सागादि तयार करे ओर उसमें 
लीन किस्चित भी सागादिमें न गेरे और उस ग्सोई आदिकको जो 
कोई ऊीसने चाल ज्ोमें अर्थात्‌ भोजन करे, तो उस भोजन करनेसे 
उस्तका चित्त प्रसन्‍न कदापि न होगा, और पेट भरके सी न खाय सके, 
यह अनुभव सबको होरहा है, और उस रस्तोईको स्व छोग फीकी 
कहें इसलिये कौन मीठा हो हैं, और उसके सिवाय सीठा कोई नहीं; 
इस्त लिये रस पाच ही हैं, छौनको ज्ञुदा रस मानना ठीक नहीं :-- 
स्पर्श---आउठ प्रकारका १ कर्कर्त ( खस्तेरा ), २ ग्॒दु ( कोमल ), 
ह गरू ( भारी ), ४ छघु ( हलूका ), ५ उष्ण ( गम ), ६ शीत (ठण्ड), 
७ सस्तिग्ध ( चीकना ), ८ रक्ष ( लुखा ), ये आठ फरसे पुद्ठलमें होते है, 
सो चण' ७, गन्ध २, रख ७५, और स्पर्श ८ यह सर्व मिलकर पुद्नलमें 
२० शुण जानना। स्तो इन २० गशुर्णोर्मेसे एक परमाणु के चिषय ५ गुण 
मिलते हैं सो ही दिखाते हैं, कि ५ वर्णमेसे चहिये जीनसा १ बर्ण 
होय, ऊर दो गन्धरमें से चहिये जीनसा एक गन्ध होय, और ५ रसमेंसे 
चहिये जीमसा एक रख हीय, और आठ स्पर्शॉर्में ले ७ स्पशेतो मिलते 
है नही सी उनका नाम कद्दते है कि पक कर्कश, २ म्दक, हे खुद 
और ७ लूघ, यदद चार स्पशे सूक्ष्म परमाणुके विषय नहीं दीते, आर 
शीत, उचष्ण, स्निग्यध, और रुप्त, इस चार स्पशॉर्में से भी दी विरोधी 
स्पर्श एक परमाणु में रहे नहीं, क्योंकि देखों शीतका विरोधी उच्प 
और स्विग्यका विरोधी रुप्त। इसलिये अविरोधी दो स्पशे होय सती 
हो दिखाते हैं कि, शीत और स्लिग्ध होय, अथवा शोत और रुघ्ल होय, 
आश्वदा उष्पा, ईसनग्ध दोय, अथवा उष्ण ओर रुध्ध होय | इस्तीरीतिस्े 
एक परमाणु अर्थात्‌ एक अ'श है, उसमें अविरोधी दो स्पर्स मिले, इस्ते 
रसीतलिसे एक परण्साणुके विष्एय ७ गुण मिले और दो प्रदेशी खन्‍्दके 
सबचय उत्कृष्ट पनेसे दस गुण हीय । क्र्मोंकि देखो उन दी परमाणुओमें 
पसिन्‍न २ दी वर्ण, और दो रस्त, और दी गन्ध, तथा ४ अविरोधी स्पश् 
स्तरों दो दो जुदा २ प्रदेशके चिधय होय । यह दस गुण दो पारमाणुका 
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जानना । और तील प्रदेशी खन्‍्दके विषय उत्कएपनेसे १४ ग्रुण होय 
सो इसरीतिसे १ चर्ण, और १५ रस, यह दो सण अधिक होय, वाको 
डे परदेशीम जी गण फहा हैं उसको मिल्रायकर तीन प्रदेशवाके खन्‍्दमे 
१२ गण होय | क्योंकि देखो तीन प्रदेशवाले खन्‍्दर्में गन्चतों भाय: 
करके दो ही हैं, और फर्स सदध्ष्म परमाणुमेंले चार ही होय, इसलिये 
बारह गुण होय | और चार प्रदेशी खन्‍्दके विपय उत्कएसे १७ श॒ुण 
होय, क्‍योंकि चार बर्ण, और चार रस, और बाकीके सर्वे पूर्व उत्त- 
रीतिसे जान लेना । और पांच प्रदेशी खन्‍्दके विषय ० वर्ण, ५ रस, 
२ गन्ध, और चार फे, यह सोलह गुण पावे। इसरीतिसे स्वंख्यात 
प्रदेशी खन्‍द अथवा असूंख्यात प्रदेशी खन्‍द या अनन्त प्रदेशी खन्‍्द 
जितनीवार सद्ष्म परिणामपतल्ते परिणमा होय सितनो चार उन छन्‍्दोंकि 
वचिएपय उतल्छए पनेसे १५६ शण पावे, ओर जऊचघन्‍न्यपनेसे तो पहले जो 
पंच गुण एक परसाणुके विषय कहा है उतनाही झअनन्‍त प्रदेशी 
खन्‍्दके विषय पिण होंय, इस्त रोतिसे सूद्म परिणाम वाले परमाणमे 
गुण कहें | 

आय चादर परिणाम वारेके सी शुण कहते हैं कि जो परमाणु 
बाद्र परिणासमे परिणमें उस परसाणुर्से हुघन्यस्ते तो सतत २शुण 
होय, ज््योकि पांचतो जो रूद्प्म परमाणुमें कहें हें स्तो होय और कर्कश 
वा रद, गरु या रछछु, इन चार स्पशेमिं से अविरोधी दो रूपशे होय, 
इस्यरीतठिसे छादर परिणाम वाले परमाणुमें ७ शुण पाबे, और उत्कृप्ट 
पनेसे २० गुण पावे, इस्तरीतिसे परमाणुमें गुण कहा। 

आय इनमें पर्याय भो कहते हैं, कि जँसे एक गुण कृष्ण है लेसे 
ही एक गुण नीकादिक है, सो एक परमाणुमें सर्वथा जघन्यपने 
क्तप्ण वर्ण होयतो एक शुण काछा कहिये, पीछे तिससे बेशी कालासस 
को दूना काछा कहिये, इसरीतिसे यावत्‌ सख्यात शुणकाला, संख्यातत 
उुण काला अथवा अनन्त ग्रुण काला बर्ण होय तो एक काला ही 


जाग कह, परन्तु उसमे जो कमती था बद्धि, तरतमतासे होना उसका 
चाम पर्याय जानना, इस रीतिसे रक्त पीतादिके चिपय जान झेना । 


ज्णक्ल् 
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( भक्ष ) गुण ओर परयोयके विषय में सेंद्‌ कया है जो तुम जुदा 
कहते हो, गुण कहो चाहे पर्याय कहो | 

( उत्तर ) शुण ओर पर्यायमें किल्वित भेद है सो ही दिखाते हैं 
“सहभाचितों ग्रुण” “ऋममाविनों पर्यायः” अर्थ-सदैव सहभावी होय 
उसका नाम शुण है, क्‍योंकि देखो घर्ण, गन्ध, रख तथा रूपर्श इनकोतो 
गण कहना, फ्समोंकि यह स्तामान्यपने सूर्तिमंत्त द्वव्यले एक देश भिन्न 
स होय, इस लिये इनको गुण कहा । ओर जो अज्ञुक्रम करके होय सो 
सदा सहभावी न होय, इसलिये उसको पर्याय कहा | जेसे एक गण 
रक्तादिक होय सो ह& शुण रक्तादिककी अवस्थाको निरव्ती अर्थात 
कमतोी दोय, ओर हे शुण रक्तादि च्िगुण अबस्थासे निरच्वति होना, 
इस्त्र रीतिसे पूर्व & अवस्थाकोी निरच्चुति अर्थात्‌ नाख और उत्तर' २ 
अवस्थाका आविश्नाव अरयोॉत उत्पती होना उसका नाम पर्याय है। 
पयोंकि देखों यह प्रत्यक्ष चनरूपति अथवा सफेद बस्म आदिक पर 

, रड्भादि कमतो वढ़ती दीखता है स्रों ही दिखाते हैं। जेसे आम, 

पीपल आदिकका पता, कॉपल आदिक निकलतो है उस््र वक्तमें खुर्व 
दिखती है प्र यह कॉपल क्रम २ करके छझुस्नोतों दूर होती चलो 
ज्ञती है और नीलादि क्रम > करके बढ़ती चली जाती है। इसी 
रीतिसे जो कोई सफेद -वरुूत्रको कार करे चाहें तो उस चरत्रकी क्रम +* 
अर्थात्‌ थोड़ी २ करके सफेदोी ठो कम दो जातो हैं और रुुर्खों उसी 
रोतिसे बढ़तो चलो जातो है यह अनुभव छोकोर्मे प्रसिह्त हैं, इसलिए 
क्रम भांवचौसों पर्याय और खसद्भावों सी गुण, सो छल ग्रुण पर्योायर्मे 
'किशक्लत भेद है सो कहा | 

अब पुदुगलऊका खंस्थान सी कहते हैं कि, एक तो गोल खंस्थान, 
जैसे गोला होता है। दूसरा चर्त खंस्थान अर्थात्‌ चलूय ( घेरे ) 
का आकार, (३) रूस्बा संस्थान अर्थात्‌ दण्डवत, चौथा समचतुरश 
संस्थान अर्थात्‌ अर्ज वृछ बरावर, इस रीतिसे खससस्‍्थानोंके अनेक 
भेंद हैं सो अन्य शास्तोसे जानना, इस रीतिसे दे द्वव्य श्ास्माछुसार 


सिद्ध किये । 
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गुण । 

अब इन छझों दृब्योंके शझुण कहते हें सो प्रथम जीब द्रन्ष्यके 
चार झजुण---१ अनन्त ज्ञान, २ अनन्त दृ्शन, 9 अनःत चारित्र, 2 अनन्त 
वीयं। आकाश द्रव्यक्के चार झुण--१ अरूपी, ८ अलेतन, 3 अक्रिय, 
8 अवगाहना (जगह ) दानगुण | धर्मस्तिकायक्ले चार शुण--१ अरूपी, 
२ अचेतन, ३ अक्रिय, ४ गति सहाय | अध्यम॑स्तिकायके चार शुण- 
१ आ्रूपी, ४ अचेतन, ३ अक्रिय, ४ घल्थिति सहाय | कार ह्ृव्यके 
चार गुण--१ अरूपी, ४ ऊअलेतन, ३ अक्रिय, ४ नया, पुराना चर्तना 
लछक्ष्ण। पुदगल द्वव्यके चार गुण--श१ रूपी, ८ अज्ेदव, ४ सक्रिय, 
४ मिऊन, विखर्न, पूरन, गरलन | 


पर्याथ । 


अब इन छ्ों हृत्योंके पर्याय कहते हैं। प्रथम जीवच द्ृब्य- 
का चार पर्याय--१ अव्यावात्र, २ अनअवगाह, ३ अमूर्तिक, 
४ अयुरु लघु । आकशण्य इच्यक्े ७ पर्योय---२ खन्‍्द, २ देश, ७ प्रदेश, 
४ अगुर लछु । धम्मस्तिकायके ४ पर्याय---१ खन्‍्द्‌, २ देश, 5 प्रदेश, 
४ अगुरु छछु। अधर्मस्तिकायक्े ४ पर्याय--१ खन्‍द, २ देश, 
हे भदेश, ४ अमुरू ऊघु। काल दव्यक्के ७ पर्याय--१५ अतीत 
( भूत ), & अनवागत, ( भ्विष्यत ), ३ वर्तमास, ४ अशुरू लघु । 
पएद्चल द्व्यके ४ पर्याए--१ वर्ण, २ गन्ध, 8 रख, ४ रूपर्श अग्ुरु ल्घु 
खसहित। इस रीतिसे छओों इृज्योंके ल्ुण पर्याय कहकर दिखाये, 
प्रथम लक्ष्णके सुवरूपकों जवाये, श॒ण पर्यायचत्च॑ इव्यत्व॑ सबके सन 
साये, पाठकगण इस लक्ष्णक्ा रुचरूय देख मनसमें डुलूसाये, कार्दियोंके 
वाद इस लक्षणंसे नखाये, सिदानन्द स्पाहादके जुण गाये, करके 
अभ्यास मिथ्या मोहकों भज़ाये, पढे जो ग्रन्थ सो आननन्‍्दको पाये, 
आगममका स्वरूप कहा आतम शुणको छूखाये, छोडे सब श्रमजाल 


जन मंत हो में घाये, प्रथमतों कहा द्वितोय लक्षणके फहनेकों चित्त 
अच चाये, इस रीतिसे प्रथम रूध्षण कहा | 
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अब दूसर लक्षण॒का स्वरूप कहते हैं । 

पभव्म लक्षणमे फेखा कहा शा कि “शुण पर्याय चत्व' दृव्यत्व॑? 

से एस्त्र शास्वणसे एसने छझ्पे दव्योको सिद्ध किया हे। तथा शण पर्याय 
फोर घयार रस झुण प्रयोयक्ता जो सप्दाय उसीका नाम टव्य है, ऊच 
उसका नाम द्व्य छुघश नो लक्षण यथावचत रचरूपसे सिझ गया, और 
अति व्याप्ति ब्ण्याप्ती, असम्सवचादि दृषण झूप एिपए गया, इसक्ख्यि 
हम्मरा रप्एाग स्मचेफा सी हमार छितस्त चझ जया, “क्रिया कारित्यं 
उच्चत्य” ये शी लक्षण चने गया। छाथब दरूव्या अर्थ ऐसा है कि जो 
फिया फरे सो ही एय रे, इसलिये क्रिया करनपेझे दास्ते पेश्तर दृज्योप्छे 
झुण “पेश पपायमे स्वाधश्ममंपदा और बेंधर्मपना कछकर पीछेसे इल्योंमें 
फ्िपास्का करना चतलायेंगे पयोंकि साथम, चेधर्म कहेफे घिना फक्रियाका 
घलावत फरना टह्म्योर्समे लिसलाखुको सखमभमना कठिन छोजायगा, इस्त 
फिये पेम्तन छा इत्य मिं शुण परयोयका साधम ओर पेधघमंपना कहते 
74 स्वाधम नो उसकों कहते हें कि खरीसी क्रिया अर्थात काम 
फरे तीर पद्म छस्तव्ती कहने हे-कि जो दइसरेसे सिन्न क्रिया अर्थात्‌ 
व्धास करें, उसका सलाम चैघर्मपता है सों दी दिखाते छहें। कि छथों 
हृब्योमे लशुय रूथघु पर्याय सो सबमें लमान (सरीखा ) है, क्योंकि पर - 
स्कों टहृव्यो्में होती है, इस्तलिये इस अगखुरू रूघ पर्यायकों 


शरण दानि जइद्धि स्ठ 
सच हूब्योंमें सच्ीया कहा। आकाश, धर्स, अधर्म, इन तीनों हज्योंव्े 
आर काल द्ृव्यके 


तीन गुण, चार पर्याय, खमान अर्थात्‌ सूसणीस्वे हे 
भी दीन झाुण स्सान हैं अर्थात्‌ सरीखा है। और अचेतन पनेमें 
७ दब्य समान अर्थात सरीखा है, एक ऊीव द्वन्‍्य नहीं है। और 

उखूपीपनेमें ५ दृत्य समान, एक पुद्कछः रूपी है। इसरीलिसे इनका 
स्वाथर्सपपमा कहा। अब जो शझुण एक द्ृवव्यमे है, दूस्सरेसें नदी उसको 
पदिखाते हें कोग उसलीकों वैधर्मपना सी फदते हैं, कि चेतनपना जीक 
इृत्यमें है, ७ हृचय अच्ेतटन (अजीब) है । ४क आकाश हज्य अवगाहनर 
दान अर्थात्‌ जगह देनेवाला है। एक घर्मस्तिकाद शतति सहाय अथोत 


जोच पुद्चककों चलनेमें सहाय देती है, ५ इृच्यॉर्म सहाय देनेचाला 
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कोई नहीं | एक अधर्मस्तिकाय स्थिति करानेमें सहाय देंती है, बाकी 
५ दब्य नही । नया पुराना करनेमें एक काछ द्वव्य है. बाकी ५ द्ल्य 
नहीं | मिलन, विखरन, पूरन, गलछन, एक पुद्ुछ द्वब्यमें हे, बाकी 
७ ड्व्यमे नहीं । इसरीतिसे इनका साथर्मी वेधर्मीपना कहा । 

अच ६१ वोछ् करके इनकी जी क्रिया है. उसको सिद्ध करते 

हैं। गाथा “परणामी जीवछुता सपएसा एगीवत किरि आय निद्चका- 
रणकता सच्चगद्‌ इयर अप्पवेसा” अर्थ-निशचय नय अयात्त्‌ शुद्ध 
व्यवहारसे छजों द्वव्य अपने अपने स्वभाव अथात परिणामी हैं, परन्तु 
अशुद्ध व्यवहार और छौकिक व्यवहारले तो जीव आर पुद्दल दोही दृज्य 
परिणामी दीखें हैं, और आकाश, धर्म, अधम ओर काल यह चार ट्रन्य 
अपरिंणामी दीखे हें। तैसे ही इन छः: द्रब्यर्मे एक जीव ट्वव्यतों 
चेतन अथात्‌ ज्ञान स्वरूप, वाकीके ५ द्वव्य अजीव अधथात जड़रूप हैं ॥, 

तेंसेही एक पुद्रछ द्रव्य सू्ि चन्‍त अथात रूप वाला है और ५ द्वच्य 
अमूर्तिक अर्थात्‌ अरूपी हैँ । 

( प्रक्ष) तुम जो अरूपी कहते हो स्री पदोथके अभाव को 
कहते हो कि परदाथके होते सी अरझूपी कहते हो । 

( उत्तर ) भो देवानुपिय ! यह तेरा प्रश्ष करना ठीक नहीं है ; 
जिस चस्तुका असाबव है उस चस्तुका तो कुछ कहना झुनना वनता 
ही नहीं फर्योकि जो पदार्थ ही नही है, उस पदार्थका रूपी अरूपी कथन' 
करना सो तो वन्ध्याके पुत्रके अथवा मजुप्यके सींगके समान है। 
इसलिये पदार्थके असाव का कहना ही नहीं चनता, और जो तुमने कहा 
कि पदार्थके रहते सो अरूपी कहते हो सो पदार्थ है और उसको औैन 
शास्त्रोमें अरूपी कहा है इसलिये हमने सी इसको अरूपी कहा । 

( प्रश्न ) तुमने जो कहा कि जैन शास्त्रोंमें अरूपी कहा है इस 
लिये हमने सी अरुपी कहा ; सो यह तुम्हाया कहना तो जैनियॉंके 


सिवाय दूसरा कोई नहीं मानेगा, हाँ अलवता जो कोई युक्ति देशो सो 
युक्ति बनती नहीं है, क्योंकि जो पदाये मौजद है उसको अरूपी कहना 


ठीक नदीं और जो तुम अपने पदार्थ को अरूपी मानते हो तसेही हमः 
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छोंगभी ईश्वर को निराकार अथोत्‌ अरूपी मानते हैं ; फिर तुम्हारा 
ख्ाण्डन करना क्योंकर चनेगा । 
( उत्तर ) शो देवालुप्रिय ! जो तुमने कहाकि जेन शास्त्र का 
चाक्य तो जेनी मानेंगे, सो यह कहना तेरा बवेसमम्ध्का है। क्‍योंकि जो 
“बीतराग सर्वक्षदेव त्रिकालदुर्शों परमात्माने अपने ज्ञानमें देखा है, 
उर् देप्ते हुए पदार्थ को शास्ह्रोर्मे प्रतिपादन किया है सती उसके 
साननेमें कोई इनकार न करेगा किन्तु मानेही गा। और जो छुमने कहा 
कि जो तुम्हारा पदोथ मौजूद है उसमें अरूपी कहने की कोई युक्ति नहीं 
है, यह कहना तछुम्हारा वेसमभकका हे क्‍योंकि देखो परमाणुकों नेयायिक 
आदि अरूपी कहते हैं और अज्ुमानसे उस्र परमाणुकों सिद्ध 
करते हैं। इसलिये जो छुमने कहा कि तुस्हारी कोई ऐेसी य॒क्ति नहीं 
है कि पदाथके रहते अरूपी कहो सो सुक्ति तो परमाणुके विषय देयायिक 
-व्यी तरह जान लेना, क्‍योंकि जैसे कार्यको देखकर कारण रूप परमाणु 
का अनुमान करते हैं, तैलेही पांच द्रव्यों का सी अनुमान होता है । सदी 
हो दिखाते हैं। जीवका ज्ञानादि शुणसे अनुमान बचनन्‍्धता है दिहि 
ज्ञानादि शण कुछ है, तेसेही आकारश्का जयह देना इत्यादि रीतिस्े 
सर्व द्रव्योंका अनुमान चंचछ्ाता है, सो द्रव्यों को सिद्ध तो हम पेश्वर 
कर चुके हैं, इस लिये यह पाँचो द्रव्य अरूपी ठहरते हैं। दूसरा जेनके 
इस स्पाहाद सििद्धान्तका रहस्य नहीं जाननेसे और दुःख गणित, मोह 
शर्भित चैराग्यचार्कोंके कूम बमाथम मचाने ( करने ) से अच्छे पुरू्षो 
की भी खबर नहीं पड़ती, ओऔर॑र उस सत्‌्पुरुषकी खबर न होनेसे 
“विनय आदिक नहीं चनता और विनय आदिकके ही न होनेलसे चह खत- 
“पुरुष घर्म के व्वायक न समा कर शास्त्र का यथाबत्‌ रहस्य नहीं 
कहता, इसलिये मिथ्यात्व मोहनीके ज्ञोस्से अनेक तरहके संकल्प 
चिकवठप उचठले हैं। सो है भोले साई श्रीबीतराग परमेश्वर त्रिकाल्दर्शी 
नें फेचल ज्ञान में जो पदार्थ जैसा देखा तैसा दी वर्णन किया, सो चह 
कफरैचछ ज्ञानीके केवल छानमें तो अरूपी कुछ वस्तु हे नहीं, जो उस 
-फेचल छ्ानमें ही न दीय्त पड़ती तो उसका वर्णन ही फ्योंकर करते | 


9० ] [ द्ृव्यासनभवच-रत्ताकर। 


इसलिये केवलीके फैचल ज्ञानमे तो जो परदाथ अर्थात हच्य ह सती देखने 
आये, इसलिये केवछ ज्ञानीके केचलछ झानमें थे पर्दाथ रूपी अथांन 
कुछ वस्तु हैं, परन्तु छदमस्थ अर्थात्‌ चर्मद्ृष्टिवालेकी ट्रप्टिमि अ्पी हे 
क्योंकि वे चर्म द्वप्टि अर्थात नेत्रोंसे नही दीखते इसलिये थे असूएी हे | 
क्योंकि देखों ओर भी एक हृष्टान्त देते है, जेसे बाय घत्यक्ष् नेचोसे 
नही दीखती और स्पर्श होने से मालूम द्ोती है कि चायु शै, इसने जो 
योगी छठोग हें उनको बाय नेत्रों के बिना योग क्रिया से प्रत्यद्र दीखती 
है, तेसे ही इन पांच दृब्य अरूपोमे सी जानना, टललिये जिजाखुके 
समभकानेके वास्ते ओर ऋट्ठममस्थके नेत्नोंसें न दीखा इस हव्टिये अशद्ध 
आर लोकिक व्यघहारसे अरूपी कहा | इस्स युक्तिकी मानों, जास्ती 
क्यों तानों, छोड़ अभिमानों, सद्‌ गुरुफे बचन करों प्रमानों, जिससे 
होय तुम्दरा कल्यानों | 

द द्व्यमें ७ हब्य प्रदेशवाले हे, एक काल द्व्य अप्रदेशनाला है, 
तिसमें सी घर्म दृच्य, अधर्म द॒ब्य असस्यात्‌ प्रदेशवाले हैं, और आकार 
अनन्त प्रदेशवाला है, और एक जीच अखंख्यात घरदेशवालछा है| स्रो ज्ीछ 
अनन्ता हे पुदुगल परमाणु अनन्ता है। 

वेद्व्यमें एक घम्म, २अघध मे, 3 आकाण, ये तीन द्रव्य तो पक एक द्ृत्य 
हैं। और जीब दृृब्य, दूसरा पुदुगछ दृब्य, ३ कार द्रव्य, यह अनेक हैं । 

( पक्ष) तुमने जो तीन द्वव्योंकों तो एक एक कहा ओर तीन 
दत्योंकों अनेक कहा इसका प्रयोजन क्या हे। 

( उत्तर ) भो देवाजुप्रिय ! चर्म, अचर्म और आकाश, ये तीनों 
द्रव्य एक कहनेका धयोजन यही है कि यह तीनों हृव्य एक जगह 
जहाँके तहां अवस्थित सनादि अनन्त भांगोसे हैं, जो प्रदेश सिस जगह 
अवस्थित है उसी जगह अनादि अनन्त भांगोसे अवस्थित रहेगा. 
ओर जो जिसकी क्रिया है स्तरो चहोसले करता रहेगा, इस अपेषध्षास्ते 
अत का फक २ कह्य। और जीब द्रव्य है सो सच्यमी है, अभव्यभी है, 


कोई जाति लक हे, कोई सिद्ध है, कोई संसारी है कोई रूवमावमें है, 
कोई विभाचर्मे है, इस लिये अनेक कहा | 


द्रब्यायुसब-रलाकर । ] जे 


इस्ती रोत्तिसे पुदुगछ भऔौर कालमे सी समफ्छ लीजिये, ज्ञान खुझारस्त 
पीजिये, शुरूफे चरनोंमे चित्त दीजिये, अपनी आत्माका कल्याण 
कीजिये, इस्तरी लिखे एक अनेक जानना । 

६ द्च्यमें एक आकाश दुृव्य ध्वेचरहे ओर ७० द्वच्य क्षेत्रिय अर्थात्‌ 
रहनेवाले हैं, निश्चय नय अर्थात्‌ शुरू व्यवहारले छभों दूबव्य अपने २ 
कार्यमे सदा भव्त्त रहते है, इसलिये छः्थों द्वव्य सक्रिय 
हैं। परन्ठ अशुद्ध व्यवहार लोकिकसे तो जोबच और पुदगर दोही 
द्रव्य सक्रिय है, परन्तु इनदो दृब्यमें भी पुदुंगशठ सदा सक्िय है, और 
जीचद्र व्यतोी ससारी पनेमें सक्रिय हैं, परन्तु सोपक्ष दशा अथांत सिद्ध 
अवस्थामें अक्रिय है | चाकीके चार द्वब्य कौकिक व्यण्हारसे अक्रिय हैं। 
निश्चय नय अर्थात्‌ शुद्ध व्यवहार द्वव्यार्थिक नय अपेक्षा तो छभो द्वव्य 
नित्य हैं, परन्तु परयोर्थिकू नय उत्पाद न्‍्ययकी अपेक्षासे छछझों द्वव्य 
अनित्यभ्ी हैं, परन्तु अशुद्ध व्यवहार ल्ोकिकसे जीव औरपुद्गल दोही 
द्रव्य अनित्य हैं, क्यों क्ति जीवतों चारगतिके कम सयोगसे जन्म, मरण 
आदिक चिभसाव दशामे अनेक झखुख दुःख भोगता है, इस्तीलिये अनित्य 
है, ऐसेही पुदुूगलकों जानों, इसीलिये इन द्वोनों द्वव्योक्तो अनित्य कद्दा, 
वचाकीके चार द्वब्य ईनकी अपेक्षासे नित्य हे, परन्तु छर्मों छब्य उत्पाद 
वयध् वपनेसे सदासचंदा सब्ब पदाथ परिणामीपनेमें परिणमे हैं। 

इन छझओों द्वव्योंमें एक जोब द्रव्य कारण हैं, और, पाच अकारण है । 
कोई २ पुस्तकमें ७ द्वव्यकों कारण ओर जीव दुष्यकोी अकारण कहा 
है सो पाँच दुष्यका कारण पना युक्तिसे सिद्ध नही दोता है, क्योंकि 
पांचो द्रत्य अजीव हैं, इसलिये कारण नहीं वन सरक्ते | और बह्लुतत 
जगह सिद्धान्तोमें जीवको कारण कट्दा है, इसलिये जीव कारण है. 


आभऔर ७५ अकारण है | 
इन छझ्ो दृब्योमिं एक आकाश द्रव्य सर्वे ब्यापो है, और पाच 


द्रच्यकीक ब्यापो छे | 
निश्चय नय अर्थात्‌ निरूलन्देंद शुद्ध व्यवदहारसे तो छर््मों द्र,्यकता हें ॥ 


ओर अशुद्ध व्यवहारस्ते एक जीव द्व्य करता है, बाकी ५ द्रव्य अकत्तों 


७२ ] [ द्र॒व्या ठुभंच-रट गरकर | 


है | क्योंकि कौकिकमें जीव द्वव्यकाहो सव कर्तव्य दीखता है, इसलिये 
जीवको कर्त्ता कहा; परन्तु चुद्धि पूर्वक शद्ध व्यवहारसे छशों द्रन्यही 
अपने २ परिणामके कर्ता हैं, और अपनी २ क्रिया कर रहे हैं, ओर 
अपनो क्रियाकों छोड़कर दूसरी क्रिया नहीं करते, क्योंकि देखो सर्वे 
द्रव्य एक धक्षेत्रमें रहते हें और कोई किसीमें मिलता नहीं, जो अपनी २ 
परिणासकी क्रिया न करते तो सर्च द्वव्य एक होजाते; सो सब द्रव्य 
अपने २ परिणामसे अपनी २ उत्पादवय ध्ूवकी क्रिया खदासवें द्वन्य 
कर रहे हैं, इसी लिये श्री चीतराग सर्वेज्ञ देवने क्रिया कारित्व' द्वव्यत्व' 
बकाहकर समभाया | भ्रव्य जीवों की यथावत वोध कराया, शास्त्रके अनु- 
सार क्िंचिंत स्वरूप हमनेसी जताया, इस्तीलिये क्रिया कारित्य' द्वब्यका 
लूक्षण ठहराया, अब तीसरे रलूप्लण चर्णन करनेका मौका आया, इसजेंन 
अघर्मका रहस्य कोई विरलोंने पाया, इसके बिना दूसरो जगह मिथ्यात्व 
मोह छाया, जेनधर्मके रहस्य बिना कुशुरुओंने धक्काघम मचाया, केवल , 
एकपेट भरना मनुष्य जन्मकों गवांया, द्वव्य अनुसव रतल्लाकर किचित्‌ 
मैंने लिखाया, छुःख गर्सित, मोह गर्सित खाधुवने परन्तु साधुपन न 
दिखाया, द्वछ्टिराग बांध सोले जीवॉकों छड़ाया, वास्ते बहुमानके कदाग्रह 


मचाया, समकतित न रूगी हाथ वहुत खंसारकों चधाया, इसरीतिसे 
दूसरे लक्ष्ष्ण का वर्णन किया । 


तीसरे लक्षण॒का स्वरूप 


अब तीसरे लक्षणका चर्णन करते हैं। “उत्पादवय घर वयक्त 
ऋष्यत्वः डत्पाद नाम उपजे, चय नाम विनाश होय ज्ञवब नाम स्थित 
रहे, यह तीनोंवात जिसमें होय उसका नाम द्रव्य है, सो इस उत्पाद, 
चय अकच, दिखानेके चास्ते पेश्तर आठ पक्षका स्वरूप कहते हें सती 
आठ पक्षोंके नाम यह हैं १ नित्य, २ अनित्य ३ एक, ४ अनेक, ७५ सत्य, 


असत्य, 9 चक्तव्य, < अवक्तत्य | इसरीतिसे नाम कहे, अब इन 
आटो पश्चोंकी छझो द्धव्योक्के ऊपर ज़दा २ उतारकर दिखाते हैं। 


' डत्याजुभव-रलाकर । ] [ छ३ 


नित्य---अनित्य । 

प्रथम नित्य, अनित्य पक्षका खरूप कहते हैं । जीच द्वब्यका चार 
शुण ओर ३ पर्याय नित्य हैं, एक अशुरू रूघु पर्याय जनित्य है, जाका- 
शास्ति कायका ४ शुण एक पर्याय अर्थात्‌ खन्‍्दोंक अकोक पमाण 
“ईनेल्य हैं। देश, प्रेदेश, अग्ुद छघु ये तीन पर्याय अनित्य हैं। चर्म॑स्ति 
कायका चार शझुण एक पर्याय नित्य है, देश, प्रदेश, अग्ुरु लघु, ये तीन 
पर्याय अनित्य हैं। अश्र्मसिति कायका चार शुण ओर एक पर्याय 
मित्य है देश, धदेश, अग्रुरु लघु, तीन पर्याय अनित्य है। काल द्वव्यके 
चार झुण नित्य है, पर्योय चारोंही अनित्य हे। पुद्दछ दृब्यका चार 
गुण नित्य है, पर्योयचारोंही अनित्य हैं । इसरीतिसे नित्य, अनित्य 
पक्ष छभों द्वव्यों से कहा और इस नित्य अनित्य' पक्षसे उत्पाद और 

विनासका किचित अभिप्राय कहा | 


छक---अनेक । 


अब एक झनेक पक्षस्ीी छभो द्वब्योंके ऊपर उत्तारकर दिखाते हें, 
कि जीव द्रब्यमें जीवत्य अथोत्‌ चेतना लक्षणपना तो एक है, और 
ज्ोचम शुण अनेक, परयोय अमेक, इसरस्ोलिखे अनेक हें, अथवा जोीच 

अनन्ते हैं, इसरीतिसे भी अनेक हैं, इसलिये जीचमें एक, अनेक पक्ष 
हुआ । इस एक अनेक पक्षकतों सुनकर जिज्ञाखु प्रश्न करता है सो 
किंचित भक्षोत्तर दिखाते हैं । 

[ प्रश्न] जो तुम एक पक्षसे जीवकों समान कहोंगे तो वेदान्त 
मतका अद्धेंछ वाद सिद्ध हीगा,फिर जैन सतका नाना (अनेक) मानना न 
चनेगा दूसरा और भी झखु्नोंकि धत्यक्ष, आगम, अचुमान प्रधाणसे जीवोंकी 
व्यलस्था ज्ुदी २ दीखती हैं, फिर एक पक्षसे एक सरीखाकहना फ्यीकर 
चनेगा, क्योंकि झ्ुदी २ व्यव€्था दोखती है, कि एक जोवतो शुद्ध पर 

>माल्मा आनन्द्मयो , जन्ममरण दुःखसे रहित सिद्ध अवस्थारोें विराज 
- मान है, दूसरा सलारी जीव कमके चसमें पड़ा डुआ जन्‍्म,मरण करता 
है, उस ससस्‍तारी जीवमें भी कोई नरकर्मे, कोई रुवगमे, कोई जियंचर्से 
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कोई मनुष्यमे, नावा प्रकारके खुख अथवा दुःख भोगते हैं, इस रीतिसे 
सरागम, अनुमान, प्रत्यक्षादि प्रमाणोसे अनेक व्यवस्था होरही है, फ़िर 
तुम्हारी एक पक्ष क्योंकर घट खत्ती है। 
[ उत्तर ] भो देवालुप्रिय जो तुमने अछेत मठवादीके मध्ये कहा कि 
उसका अद्वेतवाद सिद्ध हो ज्ायगा, सती बह अटछे तवादी तो एकान्त 
करके एक पक्ष को लेता है, इसलिये उसका अद्देत सिद्ध नहीं होता, 
आऔर उसका खण्डन मण्डन “स्थाह्ादानुभवरलांकर”? दूसरे प्रश्नके 
उत्तरमे विस्तास्पूर्वक है वहांसे देखो । और श्री चीतराग सर्वेशदेवका 
कहा हुआ जो जिनधर्म उसमें कहा हुआ स्याहाद सिद्धान्त अ धाोत्‌ 
एकान्त पक्षकों छोड़कर अनेकान्त पक्ष अड्भीकार है, इसलिये एकपक्षभमी 
बनता है और अनेक पश्चमी वनता है, दूसरा जो छुनने तीन प्रमाण 
देकर जुदी २ व्यवस्था वताई, उसमे तुम्हारी बुद्धिमि यथावत जिन 
आगमके रहसरुयकी प्राघि नही हुई, अथवा सत्य उपदेश दाता गशुरुकों 
सोहबत तेरेकों नहीं हुई, इसलिये तेरेकों ऐसी तके उठी, ओर एक पक्ष 
समभूमें नही आई, सो अब तेरेको इस स्थाद्वादका स्टस्य खसमभ्काते हैं 
सो तूं समझ, कि निश्चय नय अर्थात्‌ निःसन्देह शुद्ध व्यवहार करके 
द्रव्यार्थिक नयगमनयको अपेक्षासें सखव॑ जोव सि्धके समान हैं, जी 
सर्वेजीच एक समान न होते तो कर्मक्षय करके सिद्धमी कदापि न 
होते, इसलिये सर्व जीवकी सत्ता एक है| जो तुम ऐसा कहों कि सर्वे 
जीवकी सत्ता एक है तो अभ्ब्य मोक्ष क्यो नहीं ज्ञाय | इस तेरी शंका 
का ऐसा समाधान है कि-अम्व्य जोबका कर्स चीकना अथात्‌ पकटन 
स्वसाच नही, इसलिये वो मोक्ष नहीं जाता, परन्तु आठ रुचक प्रदेश" 
सर्व जीवॉकि मुख्य हैं, उन आठ रुचक प्रदेशोंमें कर्मका संयोग नदी 
होता सती वे आठ रुचक प्रदेश रूबके निर्मल होते हैं, चाहें तो भव्य होय 
ओर चाहें अभव्य होय, इसलिये उन आठ रुचक प्रदेशोॉंकी अपेक्षासे” 
नयगम नय वाला निसनन्‍देह शुद्ध व्यवहारसे द्रव्यपनेमें भव्य और अभव्य 
सर्वको खिद्धके समान मानता है। दूसरा और भी खुनोंकि सर्व जीव 
चेतना रक्षण करके एक सरोखा है, इसलिये एक, अनेक पक्ष जीवमें 
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द्खिया, तुम्हारे श्रमकों मिदाया, किंचित्‌ स्पाद्माद का रहस्य दिखाया, 
इसके चाद्‌ आागेक्ते द्ृत्योमे पश्च उतारनेकों चिन्‍नत चाया। 

छेसेही आकाश दूब्यर्भें अबगाहना दान शुण और खन्‍्दलोंक, 
अलोक प्रमाण एक है, देश, प्रदेश अनेक हे, अथवा पर्याय 
अनेक हे | 

ऐेसेही धर्मस्तिकायमे चलन खहाय आदिक श॒ुण करके अथवा 
लोक प्रमाण खनन्‍्द करके तो एक है, और देश प्रदेश करके अनेक हैं, 
गुण करके अनेक ले अथवा पयोॉोय करके अनेक हैं, इस्तरीतिस्से 
अनेक हें | 

ऐेसेही अधमंस्तिकायमे स्थिर सहाय गुण करके एक हैं, अथवा 
लोक प्रमाण खन्‍द करके एक है, देश, प्रदेश करके अनेक हैं, अथवा 
शरुण अनेक हैं, पर्याय अनेक हैं, इसरीतिसे अनेक है। 

पऐेसेही काल द्वव्य, वत्तंना लष्तण करके तो एक हे, परन्तु गुण 

अनेक है, पर्याय अनेक हैं । 

ऐसेही पुद्नल द्वव्यमे पुद्दछ पत्ता अथवा मिलन, विखरन शरुप्म 
अथवा परमाणुरुप करके तो एक है, क्योंकि पुद्नलमें पुद्चुलपता ओर 
परमाण्युपना सबसें एक सरीखा हें,इसलिये एक है, परन्तु गुण अनेक है 
ओर पर्याय अनेक हैं, अथवा परमाणु अनन्त है, इसरीतिसे अनेक हे । 
छणमों द्रल्योमे इस्तरीतिसे एक, अनेक पध्ठ कहा, अब सत्य, अस्तत्य पक्ष 
कहनेको दिल चाहा । 

सत्य----असत्य । 


छ्ों द्रब्योकी स्वयद्वव्य, रूचय छत, सवयकाल, स्वयभात 
करके ता सत्यता है. परन्तु परद्धव्य, परध्ते चन, परकार, परभाव करके 
अस्तत्य है, सो प्रथम इन छगों दृब्योंका स्वयद्वव्य, छ्वेत्र, कार, साथ 
दिखाते हैं कि किस किस द्वव्यका कौन द्वव्य, कोन छत च, कौन काल, . 
कौन भाव है। जीद द्वव्यका सवय द्वन्‍्य जी गुण पर्यायका भाजन 


अर्थात्‌ खछूह | और जीब द्वव्यका स्वय छ्लेत्र एक जीवके अखंख्यात _ 
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'प्देश, और जीव द्वव्यका रुच्रयकाल पटुगुण हानि, बुद्धि, अगुरु लघु 
'पयोयका जो फिरना वो काल है, जीवका सरुवयभाव ज्ञानादि चेतना 
लक्षण मुख्य गण है सो ही स्वभाव है। ऐसेही आकाश द्वब्यमें स्चय 
'द्ब्य जो गुणपर्योयका भाजन सो ही स्वय द्वब्य है, और स्वय ध्षेत्र जो 
कोक, अलोकके अनन्त प्रेदेश, और स्वयकार सो अग्ुरू रूघुका 
'फिसना, और रूवय भाव जो अब गाहना दान शुण। इसी रसीतिसे 
'धर्मेस्ति कायका स्वय द्वब्य जो शुण पर्यायका समूह, स्वय श्षेत्र 
अस्ंख्यात प्रदेश, स्वयकाछ अगुरू रूघु, रुवयसाव चलन सहाय 
मुख्य गुणवोही स्वभाव है। ऐसे ही अधर्मधछ्ति कायका जानछेना ! 
काछ द्वव्यका रुवय दृव्य शुणपर्योयका समूह, खय छ्लोंत्र एक समय 
“मात्र, स्वथकारछ अग्ुरू लघुका फिरना है, खयभाव जो मुख्य झुण- 
वत्तेना लक्षण। ऐसे ही पुदुगल द्वव्यका स्वय द्रव्य शुणपर्यायका 
समूह, रुवय क्षेत्र परमाणु, स्वयकाल अगुरू रूघुका फिरना है, 
स्वय स्वभाव जो मुख्य गुण मिलन विखरन। इस टरीतिसे छछों 
ऋब्यमें द्रव्य, सत्र, काछ, साव कहा। सो सूचय द्रल्य, सचयक्षे तर, 
स्वयकाछ, स्वथभाव करके तो सत्य हैं | और परद्धच्य , परक्षे त्र,परकाल, 
परभात्र करके अखत्य हैं । जो स्वघय करके सत्य झौर पर करके असत्य 
न होय तो दूसरा दृब्य न झहरे, अपर कोई कार्य्य भी न होय, इस- 
'लिये स्वय करके स्क्‍त्य और पर करके असत्यता अवश्यमेच 
'पदार्थोर्में है। और इस सत्य असत्यके होने ही से जुदा पदार्थ ठहरता 


है, इसीलिये बेदान्तीका सद्ठेत नहीं ठहरता है। इस रीतिसे खत्य 
असत्य पक्ष कही | 


वक्तचय----अवक्तव्य | 


जब चक्तत्य, अवक्तत्य पक्ष कहते है कि जो चचनसे कहनेमें 


आचे सो तो बक्तन्य है, और जानेतों सही परन्तु चचनसे नही कह 


सके सो अवक्तत्य है। सो इसका वर्णन तो हमने स्पाद्वाद्‌ अनुभव आदि 
कई अ्रथोंमें किया हे, प्रन्त युक्ति यहाँ भी दिखाते हैं। जेसे 
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किसी चतुर पुरुषको भूख रूग रही है, उस वक्त उसको कोई अच्छे २ 
भोजनके पदार्थ थाऊसे परोसके आगे रक्‍खे और उससे कहे कि आप 
भोजन करो, तब थो पुरुष उस्र पदार्थमेंसे दो, चार, दस कवचर-ग्रास 
स््राय चुके उसवक्त चह जिमाने वाला पुरुष पूछे कि आपने जो पेश्त- 
रका कवा (कवरछ) (आर) (कोर) लिया था उसका जो स्वाद रसना 
इन्द्री अथांत जिह्ासे माल्म छुआ है सो हमको ज्यों कात्यों 
खुना दीजे, तव यो पुरुष उस भोजनमें खट्दा, मीठा, सलोना, 
अथवा कपायछा, कड॒वा, फीका आदि अच्छा बुरातों कहेगा, परन्तु _ 
जो उसकी जिह्ाने उस भोजनमें यथावत्‌ जाना है सों कह नही 
सका, यह अज्लुसव हरएक पुरुषकों है, सो जो खट्दा, मीठा, 
साल्ोोना आदि वच्ननसे कहना सोतो चक्तब्य है, और जो रखना 
इन्द्रोने स्वाद जाना झोर कहनेमें न आयाःसो अवक्तव्य है । इस रीति 
की युक्ति संसारी विषय आननन्‍्दर्में अनेक तरह की हैं परन्तु अऋथके 
वढ़जानेके भयसे विस्तार न किया | इस रीतिसे वचछूच्य, अवक्तब्य 
कहकर आठ पक्ष पूर्ण किया, भव्यजीवॉोंके वास्ते अधेरे घरका' 
दिया करदिया ; आपत्मार्थियोंने अमीरसपिया, चिदानन्द्‌ जान यह 
शुद्ध मार्गकों लिया | 

( प्रक्ष) आपने जो “उत्पादुवय, ध्यूव युक्त' इति द्वन्यत्व” ऐेसता 
लट्ठषण कहाथा सो उसकातों प्रतिपादव न किया और नित्य अनि- 
व्यांदि आठ पक्षका चर्णन लकिखाया और लक्ष्णका प्रतिपादन किचित्‌ 
भी न आया, तो रूप्लकणका नाम क्यॉंकर लिखाया। इसलिये इस्त 
ग्रथमें प्रकरण विरूद्ध दृषण दोगा, ओर जिज्ञाछु को यथावंत 
चोधमसी न होगा । 

( उत्तर ) भो देवालुधिय अभी तेरेको द्वब्याजुयीगके जानने वाले 
उपदेश दाता यथावत न मिले और दु-स्त गर्भित, मोह गर्भित चेराग्य 
वाले पुरुषोंके खंगरे राग, रागिनी, दाल, चौपाई, चरित्र आदि छझुने, 
अथवा जो कि गुरुकुडबास बिना आत्म अद्ञुभव खुन्य अपनी 
बुद्धिकी तीक्षणतासे स्पाहाद सिद्धान्तकके अजान कई इस काल: 
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दृप्याजुयोग को ऊट पर्स कथनी करपये हैं, अथोमे श्रम जाल भर 
गये हैं, कितने ही विचारोंकों दुवदू (रून्पुख ) सी समभ्कायकर त्याग 
पतच्चलानले खष्टकर गये हैं, स्लो ऊपर लिखित पुरुषोंकी था अधथोंकी 
झुहबतसले तुसको ऐसी शंका हुई कि धक्तरण विरूद्ध होगा, सती तुमने 
घक्च कर जताया, झौर हमारे ऊऋभिषायकों किंचित्‌ सीन पाया, 
सोतेय सन्‍्देद दूर करनेके बास्ते किचिन्‌ प्रयोजन कहते हैं कि 
हे सोकछे साई हसारा अधिप्राय ऐसा है कि जिज्ञखुक्ों थोड़ेसे यथा- 
चत ज्ञान होना सुशक्तिछ जानकर विशेष सतममानेके बाउ्ते इन साठ 
परद्लोंकीं सामान्य झूपसे कहा । ओर इनका चिस्ताररूप दिखादेंगे, जब 
जिज्ञासु इन वातोंको समझू लेगातों उत्पाद, चय, हु च, लक्षण द्वव्यकः 
यथावत जान लेगा, इस्ललिये इस गन्थर्मे प्रसशणण चिच्य दृषण नहीं 
आता । और इन झआाठ पदश्षदोंका किंचित्‌ विस्तार करके इन पश्षोमे 
जो लक्ष्ण छमने कहा हे उसको उतारकर दिखाजंगे, तब इस्त 
तुम्हारी प्रकरण विरुद्ध शंकाका छकेश सीन रहेगा | 
यद्धोंका ही किंचित्‌ विस्तारसे चर्णन करते हैं । 


नित्य अनित्य एच्त | 


प्रथत नित्य, झनित्य पक्षलेे नीसगी उत्पत्य होती है, सो उसस 
चोसंगीका पेश्तर नाम लिखते हैं| कि वे ज्वास्मागा इस शीतिसे हैं। 
घथम सांगा आअनादि अनन्त है, दूसरा भांगा अनादि स्वान्‍्त है, 
तीलरा सांगा स्ादी खान्‍त है, छौथा सांगा स्तादी अनन्त है, इस 
सोेतिसे चारो भागोक्ता नाम कहा। अब इनका अर्थ कहते हैं, कि 
अनादि अनन्त उसको कहते हैं कि जिसको आदि भी नही और 
अन्त भी नहीं (| और अनादि सान्‍त उसको कहते हैं कि जिसकी 
आदितो है नहीं, और अन्त है| खादी सान्‍त उसको कहते हे ऊक्ि 
जिसका अन्त सो है और आदि भी है, सादी अनन्त उसकी कहते हैं, 
कि जिसकी आदि तो है आर फिर अन्त नहीं । इससे शीतिसे इन 
चारों भाँगोका नाम स्वांकेत और ल्ैकिक सिलद्ा हुआ दे । 


आखद इन आाठट 


रन 


ऋज्याजसव-राकर | ] [ ७६ 


इन चारो भंगोको प्रथम जीव द्वव्यमे दिखाते हैं । जीवमें क्षानादि 
सुण स्स्बाय सस्वन्धसे अनादि अनन्त है, और नित्य है, और कोई 
अपेक्षासे जीचमे ज्ञानादिक गुण खादी साचन्‍त है, और कोई अपेक्षारे 
ज्वीवर्में त्ानादिक शुण स्वादो अनन्त हैं, परन्तु अचादि सात भागा है 
सही । दूसरी रीति और भ्ली हे कि सर्व जीवॉकी अपेक्षासे तो 
जीचर्में कम अनादि अनन्त है, और भव्य की अपेक्षाले कर्म अनादि 
स्तान्‍त है, ओर चारगति अर्थात्‌ देवगति, मजुष्यगति, त्रिययगति आर 
नकगति, इसकी अपेक्षा कर्शे तो कर्म सादी सान्‍त है। छ्पोंकिदेखों 
जीव शुभ कम, अशुभ करम्मके ज्ञोरसे ही जन्म, मरण करता है, इसलिये 
सादी सान्‍त है, और जो जीव कम से मुक्त अर्थात्‌ छूटकर मोक्षममें प्राप्त 
होता हे यों जीव सादो अनन्त भागेसे है, क्‍योंकि खोक्षों गया 
उसकी आदि है, फिर कभी खसखसारमें न आवेशगा इसलिये अन्त नहीं 
किन्तु अनन्त है | इसरीलिले जीचर्मे छौस गी कटी | 

अब घर्सस्दि कार्यमें च्ौसगी कहले हें । धर्मसिति कायके चार 
गुण और कोक प्रमाण खन्‍्द्‌ ये पचि चीज अनादि अनन्त है, और 
अनादि सान्‍त भांगा इसमें नहीं हे, देश, मदेश, अगरुरूघ्ु,ये सादी सान्‍त 
भांगेसे हैं, और सिद्ध जोवसे घर्मेस्ति कायके जो प्रदेश लगे हुए है थे 
स्वादी अनन्त भागेसे हैं, यह चार भागे कड्े। इसीरीतिसे अध्म स्चति 
कायम और आकाशर्मे भी समका लेना। पुद्ठधलमें चार शुण अनादि 
अनन्त है, और पुद्धछूका खन्‍्द सर्वे खादी खानन्‍्त भागेसें हे, दो भांगे 
पुठ्ठलमें चनते हैं नहीं । काल द्वन्यमें चार गुण अनादि अनन्त हैं, और 
'पर्यायमें अतठीतकाल अथौत्त भूतकार अनादि सानन्‍त है, वर्तमान काल 
सादी सान्‍त है, अचागत अधथाोत्‌ भविज्यत कारू स्ादी अनन्त है, इस 
टीतिसे इन छत द्रव्योमेिं चोमर्ी कही | 

अब द्वब्य, ध्तेच, काल, भावमें चोसगी कहते हैं, सो जोच द्वब्य 
अर्थात गुण पर्यौयका साजन ससूह रूप अनादि अनन्त है, जीवद्रिब्य 
का सूवय क्षेत्र अर्थात्‌ असख्यात प्रदेश स्ादी सान्त है, प्योंकि उन्त 
अदेशर्मे आाकुश्वन, प्रसारन गुण हे, इसलिये सादी सान्‍त कहा, सो भी 
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संसारी जीवकी अपेक्षा और उदवस्तेन न्याय करके ( उद्वत्तेन न्‍्याय 
उसको कहते हैं कि जैले पानीक। वर्तन चूल्हेंके ऊपर चढ़ाय नीचे अग्नि 
जरछावे उस अग्विक्रे ज्ञोस्से यो पानी उस वसॉनमें नीचे ऊपरको 
घूमता है) मिथ्यात्व अर्थात्‌ अज्ञान रूप कर्ंवन्ध अभ्निसे जीवको 
प्रदेश फिय्ते हैं, और चौरासी छाख जीवा योनिकरी अपेक्षासे 
आकु'चनत ( कम होना ) प्रसागन ( वढ़ जाना ) इस अपेक्षालें सादी 
खान्‍्त है, परन्तु सिद्ध छ्तेत्रमें सिद्ध जोवोको अपेध्षाले जो सिद्ध जोबॉके 
प्रदेश है सो स्थिरी भूत होनेसे सिद्ध जीव छ्े त्रमें यह भांगा नहीं चनता | . 
और जोच द्वब्यका स्वयकारू अर्थात्त्‌ अगुर लघुपयोय करके तो अनादि 
अनन्द है, परन्तु उत्पाद चयको अपेक्षा करें तो जीव द्वच्यका स्व॒कालू 
सादी सान्‍त है। जोव द्रब्यका स्वयभाय अधांत ज्ञानादि मुख्य गुण 
समवाय सस्वन्धसे तो अनादि अनन्त है, परन्तु सर्चजीवकी अपेक्षा 
और लोौकिक अशुद्ध व्यवहार तिरोभाव आविर भावकी अपेक्षासे सति, 
श्रूति आदिक ज्ञान सादो सान्‍तभो होता है, और सिद्ध जीवके आविर 
भाव केवल झ्ानको अपेक्षासे सादो अनन्त भांगा होता है, इसरीतिसे.- 
जोब द्रब्य में द्वच्य, ध्तेच्र, काछ, सावर्मे चौस'गी कहो | 
अब धर्मेस्ठि कायके द्वव्य, ध्लेत्र, काल, भावमें दौस'गी कहते हैं।, 
धर्मस्ति कायका स्वय दुच्य अर्थात्‌ गुण पर्यायका भाजन रुपतों 
अनादि अनन्त हैं, ओर चर्मसित कायका रुचय छ्ेत्र अर्थात्‌ असंख्यात्त 
प्रदेश छोक प्रमाण खनन्‍्द्‌ रूपतो अनादि अनन्त हे, ओर देश प्रदेश कोई 
क्षपेक्षासे सादी सान्‍्त हे, ओर धमंस्ति कायका सरुषयकालछ अथांत्‌ 
अग्ुदलघु पर्याय तो अनादि अनन्त है, परन्तु उत्पाद बयकी अपेक्षासे 
सादी खान्त है। घर्मेस्ति कायका। स्वयभाव चलून सहाय आदि मुख्य 
ध्ण अनादि अनन्त है, परन्तु कोई जीव, पुद्कछको सहाय देती दफे उस 


सुणको सादो सान्‍त माने तौ भी हो सक्ता है। इसोरीतिसे अधमंस्ति - 
कायमें जान लेना | 


की अआकाशास्तिकायमें दौप्ंगी कहते है। आकाशका स्वय द्रव्य 
अयातू 


श॒ुण पर्यायका समूद सो तो अनादि अनन्त है, आकाशका- 


मन्यातुभव-रत्वलाकर । ] [ ८१ 


रूचय दो त्र अथोत््‌ छोीक अलोक मिछकर अनन्त प्रदेश हैं सो अनादि 
अनन्त हैं। आकाशका रूवय कार अर्थात्‌ अगुरु रत पर्याय करके ते 
अनादि अनन्त हैं, परन्तु उत्पाद बयकी अपेक्षासे सादोी सान्‍त है। और 
आकाशका सरूवयभ्ाव अयथोत्‌ अवगाहना दान मुख्य गुण अनादि अनन्त 
हे, खन्‍्दल्लीक प्रमाण अनादि अनन्त है, परन्तु देश, परदेशोंमें कोई अपेष्यास्ते 
स्तादी सान्‍त है, सी आकाशके दो भेद हैं। एुकतो कछोंक आकाश, 
दूसरा अलोंक आकाश, सी छोक आकाशका तो खन्‍द्‌ स्तादी खान्स 
हैं, ओर अलोक आकाशक्रा खन्‍्द्‌ छोक आकाशकी अपेधक्तासे सादी 
अन्त है, इसरोतिस्े आकाशमें चोमडरी कही | 

अच कालछू द्वव्यमें चौधड़ी कहते हैं। कालका स्वय द्वक्य अर्थांस 
शुण पर्योायका सम्रह रूएतों अचादि अनन्‍्त है, और कारूका खझूवय धछ्लेन 
समय रूप खादी सान्‍त है, ओर काकूका रूवय कारक अर्थात्‌ अगुरु रच 
पर्याय करके को अनादि अनन्त है, परन्तु उत्पाद वयत्ती अपेध्धासरे 
स्ादी सान्‍त हे, कफालका स्वय भाव चत्तोना रक्षण मुख्य गुण स्तरों तो 
अनादि अनन्त छे, परन्तु अतीत ( भ्रुत ) कार अनादि स्ान्‍्त है, चरलें- 
मान समय स्ादी सान्‍तय है, असागत ( भविष्यत ) काल स्तादी अनन्त 
है। इसरोतिसे कालमे चोसक्ली कही | 

ऊब पुद्नलमें चोसड्भी कहते हैं। पुन्नचल दृव्यका सूबय द्रव्य अथात्‌ 
शुण पर्यायका ससूह रूप, सत्रो तो अनादि अनन्त हे, पुद्कछका रूबय एप ऋ 
परमाणु रूपसोी सादी खान्‍्त है, पुश्चछका ल्‍्वय कार अशुरु रूघु पर्योय 
सती तो अनादि अनन्त है, परन्तु उत्पाद वयकी अपेक्षासे सादी सान्‍त हे, 
पुद्चछका स्वय साच झुख्य गुण मिलन, विखरन, पूरन, गरून आदि 
स्वय भावतों अनादि अनन्त है, परन्तु बर्णादि पर्योय सादी 
स्वान्त हैं। इस्तरीतिसे छामों द्वब्योमिं द्व्य, प्लेन, कार, भाव करके 
चोसड्री कही । 

जेव छ: द्रव्योमि जो पररूपर सस्वन्ध है, उसकी चोम गो कहले हैं । 
आकाश द्ृव्य है उसके दो भेद हैं, तिसर्मे अछोंक आकाशले सो 
कोई द्वब्यका ससस्‍्वनन्‍्ध है. नहीं, क्योकि उस अकोक आकाशमे)ें कोई 


ँ 
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डल्य ही नहीं तब सम्बन्ध किसका होय । इसलिये छोक आकाशका 
सम्बन्ध कहते हैं कि-धर्म द्रव्य, जथमे द्रल्य इन दीनोंका आकाश द्रव्यसे 
अनादि अनन्त सम्बन्ध हैं, क्योंकि कोंक आकाशके एक २ प्रदेशमें धर्म 
द्रबन्यका एक २ प्रदेश, प्ेसेही अधमे द्वब्यका एक + प्रदेश आपसमें मिला 
हुआ हैं, सो किस वक्तमें मिला था और किस चक्तमें ये अछूग होगा 
पऐेसा कोई नहीं कह सत्ता, इसलिये अनादि अनन्त हैं। कोक अकाश 
घ्तेत्र ओर जीव द्र॒व्यका जनादि अमन्त सस्बन्ध है, परन्तु जो खसंसारी 
जीव कम सहित हैं उस जीवका और लोक आकाश क्षेत्र प्रदेशका सादी 
सान्‍्त सम्बन्ध है! सिद्ध जीव यौर सिद्ध क्षेत्र आकाश प्रदेशफा सतादी 
अनन्त सस्वन्ध है। पुद्कल दृत्यका आकाशले अनादि अनन्त सम्बन्ध है, 
परन्तु आकाश प्रदेश और पुद्दछ परमाणुका सादी सान्‍त सम्बन्ध हैं; 
इसरीतिसे आकाशका सस्‍्वन्ध कहा । 
अब जिस रीतिसे आकाशका सर्व द्वव्योंसे सस्वन्ध कहा तिखी 
रोतिसे धमम द्रव्य सौर अधर्म द्वव्यका भी सस्वस्ध जान ऊैना | 
अब जीव ओर पुद्ठलका सस्वन्ध कहते हैं, अभव्य जीवसे पुद्धऊका 
अनादि अनन्त सम्पन्य है, क्योंकि अभव्यके पुद्ठछ रूप कर्म कदापि न 
छूटेगा इसलिये अनादि अनन्त है । भव्य जीवके कम रूप पुद्गलसे 
सनादि सान्‍्त सस्वन्ध है, क्योंकि देखो भव्य जीवफे कर्म कब ऊरूगा था 
सो तो कद्द नहीं सक्ते कि फलाने वक्तमें छगा था, इसलिये कर्मरूप 
पद्चल्से अनादि सस्वन्ध है, परन्तु जिस बक्त भब्य जीचकों उपादान और 
निमित्त आदि कारनोंकी यथाचत खबर पड़ेगी तब पंच समयवाय आदि 
मिलनेसे कर्रूप पुद्वछकों सान्‍त कर देगा, इसलिये पुद्धछ और सभ्य 
जीचके अनादि सान्‍त सस्वन्ध है। 
इस्तरीतिसे नित्य अनित्य, पक्षसे चौसड़ी दिश्वाई, उत्पाद व्यय 
स्याह्ाद्‌ सेलीसी चतकाई, आत्मार्थियोंके अर्थ किंचित खुगमता बताई, 


लनिज्ञाखुओंके चित्तमें खुगमता सनसाई, अब एक अनेक पक्षसे नय 
विस्तार खुनों भाई । 
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अद एक, अनेक पश्षसे किचित्‌ विस्तार रूप जिक्षाखुको बोध 
करानेके वास्ते लयका स्वरूप कहते है, क्योंकि देखों द्ब्यमें अनेक 
घम हैं खो एक वचनसे फहनेरमे आये नहीं, इसलिये यथाचत स्वरूप 
कहनेके घासते नयका स्वरूप और लक्षण और गणित जझादि यथाक्रम 
दिखाते हें । 

उपाध्यायज्ञो श्री यशचिजयजीका फिया हुआ द्ृब्य गुण पर्यायका 
रास उसमें कहा है कि--जीव, अजीव आदि पदार्थ त्रय रूप हैं, सो नय 
करके कहनेमें अगवे, एक वचनसे कहा न जाय, री पांचवे ढालकी 
प्पहहदी गाथा अर्थ समेत लिखकर दिखाते हैं । 


“पक अधलयघ रूप छे देख्यो 'भत्ते प्रसाणे, झुख्प जती 
उपचार थी नथवादि पण जाणशेरे ॥ १॥ ज्ञान द्रष्टी 


जलवग देखिये ॥7 


अर्थ--उवे नय भमाण चिचेक करेछे, एक अर्थ ज्ेघट पटादिक 
जीव अज्ोबादिकते अयरूपके० दुब्य गुण पर्याय रूप छे, फेमके घटादिक 
स्त्तिकादि रूंपें दुष्पघ, अनेघदादि रूपये सजातीय हब्य, पर्याय रूप 
य्सात्मक पर्ण ग्रुण, एम जीवादिकमा जाणबो, एहवे प्रमाणे स्पाछ&द 
चचने देख्युं जे मार्टे प्रमाण सप्तमंगात्मके तयरूप पर्णों झुख्यरीत्धे 
जाणिये, केमके नयवादी जे एकाँश चादी से पण मुख्य चस्ति अनेउफ्चारे 
पएुक जर्थने बिणेत्रयरूप पणों जाणें, यद्यपि नय चादिनेि एकांश बचनेशक्ति 
-एकज अर्थ कहिये, तो पिण रलूघ्छण रूप उपचारे चीजा अर्थ पण जाणें, 
पण एुकदा दुज्तिछ॒ण न होय एपणदंतन थी, केस “गड्ू या सत्स्स घोषो., 
इत्यादि छूथके एमवे बृक्ति पण मानीछे, इ॒द्ां पण झुख्य अमुख्य पमें 
स्यनन्त धर्मात्मिक बस्त जणावबाने प्रयोजने एक नय शाब्दनी बृक्ति 
मानता विरोधन थी; अथवा नयात्मक फऋास्त्रे ऋषिक चाकमहइयें पम ए 


ल्‍ह' 
<8 ] [ टच्यानुभच-रत्ाकर 


अर्थ ऊणाविये, अथवा एक वोचध शबत्दे, एक चीधच अर्थे, एम अनेक 
भंगा जाणवा, ये रीतें ज्ञान दृष्टिण जगतना भाव देखीये, अथथ कहो. 
वेहिंज स्पए पर्णे ज़णा चचाने आगरी गाथा कहे छे। 
इसका विस्तार तो उस दुःब शुण पर्यायके शखस्तमें देसो, परन्तु 
इस जगहतो अयरूपका किचित्‌ भावार्थ कहते है--कि झुख्य कृति करके 
तो शक्ति शब्दार्थ कहें तो दुष्यार्थिक चय दुष्य शुण पर्यायकों असेद्‌ पने 
कहे, क्‍योंकि शुण, पर्यायसे अभिन्न है सो दी दिखाते हे कि--ऊँसे मद्दी' 
दुष्यादिकके विषय घत दृष्यकी शक्ति है, परन्तु इनका परख्पर आपसमें 
जो भेद है सो उपचार करके हैं, क्यों कि लक्षणसे जानें, इसलिये दब्य 
भिन्न करदुश्तीयादिक पयणिकै विपय घटादिक पदकी छश्षणा माने हैं, 
इसलिये मुख्य अथे खफ्वन्ध तथाचिश्व च्यवहार प्रयोजनके अनुसार 
राक्तण बृत्ति ठुघेट नहीं है । इसरीदिसे पर्यायार्थिक नयच्छी अपेध्ासे 
सुख्य वुत्ती सर्वे दृष्यका शुण, पर्याय भेद्‌ कहें, क्योकि इस सबके मतमें 
मही आदि पद॒का दुब्य, अर्ण और रूपादि पदका शुण तथा घट्टादि पदका 
कस्चू ग्रीवादि पर्याय है, परन्तु उपयार करके अथवा लक्लण करके अथवा 
अनुभव करके अभेद्‌ सी माने, जेसे घटादिकर्में मशी दृष्प अभिन्न हे ऐसी 
प्रतीत घटादिक पदुकी मद्दी आदिक द्वव्यके विपय छक्ष्णा ऋषण्के द्वीवी 
है, इसलिये भेद्‌ अभेद पघप्ठुख वहुत घर्मको दृष्यारर्थिक अणवा पर्चार्थिक 
नय भ्रहण करे, उस्ीके अनुसार सुख्य, अस्ुझय प्रकार करके, आअथवा 
स्वोक्षात्‌ साकेल, अथवा व्यवहित सांकेत, इत्यादिक अलनुसारे नयबक्कोे 
चूसी झखोर सयका उपचार कव्पे है, सो ही दए्ान्त दिखाते है ज्लेसे गड़ए 
पदका साक्षात्‌ साकेत, अथवा वब्यवद्धित सांकेस तो पवाह रूप अर्थके 
विषय हें, इसलिये पुथाइह शक्ति है। श्रब उसको छोडफे गड़प तीरपर जो 
सांकेत करना स्त्री विवेक साकेत है, इस्तीलिये उपचार है। इसरीतठिसे 
इब्यायिक नय साक्षात्‌ सांकेतत सो दो अभेद्‌ है, झौर शक्तिका भेद दें 
सो व्यवद्दित खाकेत है , इसीलिये उपचार है, खो पर्यार्थिक नयके 
चविपय भी शक्ति तथा डपचास्से भेद्‌ अभेद जान छेना।, 


( पक्ष ) जो नय है सो तो अपने विषयकों अहण करे और दूसरे: 


हब्यासुभच-रलाकर । ] [ <५ 
नयफे चघिप्यकों श्रदण फरे नही तो फिर भेद, अभेद, उपचार आदि क्‍यों 
मानते हो | 
( उत्तर ) मो देवानु प्रिय यह तेरा प्रश्ष करना ज्ञिन अर्मका अजान 
सििद्दान्त को सेली रहित एकान्स चाद सिश्यात्वके अहण करने चारेका 
सा प्रश्न है, सी प्रश्न चनता नहीं घर्मोंकि देखों स्याद्वाद सिद्धान्तमें ऐस्ता 
फहा हुआ है कि नय छानसमें नयान्तर अर्थात्‌ दूसरी नयका मुख्य अर्थ 
ऐैस्तो स्व सअ'श करके अम्लुख्य पने न भाषे, और स्चतंत्र सावे सर्वथा 
प्तग्फे दूसरी नयको अम्ुुख्य पने कहे, सी सिथ्या द्रष्टठीमें हे, अथांत 
दुनयका कहने चाला है। परन्तु खुनय फहने चाछा नहीं । सतरो इस्त 
नय विच्यारका कथन, घविशेयाचण्यक, और सम्मति अ्रन्थोंमें थिस्तार हे 
स्त्री थो प्रच्थ तो मेरे पास हें नहीं इस्तलिये चहां की गाथा आदिक न 
छिपी, परन्तु सुनय ओर दुर्मयका रूक्षण शास््राु सार दिखाते हैं, कि 
धस्यार्थ आहो इतरांशा प्रति छपी खुनय”, इति खुनय रूक्षणं | “स्वार्थ 
सही इनराशा प्रति छ्ेपी दुर्नेय, इति दुनंय रूध्छणं । इन लक्ष्वणोंका वर्थ 
करते हे कि स्वार्थ स्राहीके० अपने अर्थकों यथावत अश्रहयण करे और इततराश 
फे० दूसरी नये अर्थेकों अप्रतति छ्तेपीके० एकान्त करके निर्देध न करे, 
उसका नाम खुनय हे, इससे जो विपरीति अर्थवाला चही दुर्नय है। इस- 
छिये नय चिचामें भेंद्‌ अभ्वेंदका जो ग्रृहण सो ब्यवहार समचे, तथा नय 
साकेत चिशेण८ ग्राहक यृत्ति विशेष रूप उपचार पिण खंभवे । इसलिये 
भेद, अभेद, मुख्य पजे प्रत्येक नय विपय मुझय, अमुख्य पने उसय नय 
व्िपय उपचार है, सुख्य वृक्तिकी तरह नय परिकर पिण चविपय नहीं, 
इस्तयीतलिका जो सूचा मार्ग सतो अनादि परस्परा यारका जो श्वेंतास्वर 


उसके शयाठाद सिद्धान्तमें सूथा मार्ग हें। 

परन्तु जैना भासख अर्थात्‌ दिंगस्वर आमना चालका बिदेक खुन्य 
बुद्धि विच्क्षण उपचार आदिक गृहण करनेके चास्ते उपनयकी कल्पना 
करता है, सो उसकी नयचीन कत्पनाका जो प्रप॑च उस प्पचका जो उनके 
चर्क शासर्त्रके घमाणें जिज्ञासुकी बुद्धि शुद्ध मार्गओसे अकछायमान न 
होय, इस चास्ते उनके ही शारूत र अनुसार उनकी प्रक्रिया दिण्तते है । 


' ८६ ] [ द्रब्यानुभव-रक्ताकर |: 
दिगम्बर प्रक्रियासे नय स्वरूप । 


दिगस्वरी छोक नव ( ६ ) नय, ओर तीन ( ३ ) उपनय मानते हैं, 
और अध्यात्म शैलीमें एक निम्चय नय, दूसरा व्यवहार नय, इन दी 
नयको ही मानते है | सो पेश्तरतो नव ( ६) नय और तीन ( 5 ) उप- 
नय इनकी जुदी २ जो प्रक्रिया इनके शास्त्रमें लिखी है, उसी रीतिसे 
प्रति पादन करते हैं। कि २ द्वव्यार्थिक नय, २ परयोथिक नय, & नयगम 
नय, ४ खंगृह नय, ५ व्यवहार नय, ६ ऋद्जुसखूत नय, ७ शब्द नय, ८ 
संभिरूढ नय, ६ एवंभूत नय, इसरीतिसे नव नय, हुआ | 

१--तिसमें पहला (१ ) जो द्रव्यार्थिक नय है उसके दस्त (१०) 
भेद हैं सो दिखाते हैं। कि भथम शुद्ध द्र॒व्यार्थिक है, क्योंकि सवे 
संस्तारी प्रानी सात्कों सिद्ध समान मानिये, क्योंकि सहज भाव 
जो शुद्ध आत्म स्वरूपको आगे करे और भवपर्याय जो खंस्तार अर्थात्‌ 
जन्म, मरण उसकी गिनती अथोत्‌ विवषक्षा न करे, उसका नाम शुद्ध 
द्रब्यार्थिक है, चदिक उनके यहां दुष्य संगहमें कहा सी है “यतः मगाणा 
गुण ठाणेंदि चडदसहि हव॑तितहे अशुद्ध णया विणेया खसंसारो सब्वे 
खुद्धादखुद्ध णया ॥” 

अच दूसरा, सेंद कहते हैं कि उत्पाद वयकी गोंणता और सत्ताकी 
मुख्यता करके शुद्ध दुन्‍्याथिक जानना। यदिउक्त' “उत्पाद वय 
गोौणत्वे न सत्ता गहरे खझुउ्ध दुष्याथिक' ' दुब्य है सो नित्य है. और 
जिकाल अधि चकित रूप सत्ताकी मुख्यता लेनेसे यह भाव संभवचे दे, 
क्योंकि जो प्योय प्तध्ष परिणामी है तो भी जीच पुद़् छादिक दुल्य 
सत्तासे कदापि चले नही, यह दुसरा भेंद्‌ हुआ । 

अब तीखरा सेंद कहते हैं! कि सेंद्‌ कल्पना करके दीन शुद्ध 
दु्यार्थिक है, क्योंकि देखो जैसे एक जीच अथवा पुद्दलऊ आदि दुब्यमें 
अपना २ शुण पर्यायले अभिन्न कहते हैं, क्योंकि कदाचित्‌ भेद पना है ! 


तो भी उस भेदको अर्पन नहीं करते और असेदकों अर्पन करते हैं, इस 
लिये अभिन्न है, यह तौसरा सेद हुआ | 


द्रच्याज्ञुसव-रक्ताकर | ] | ८७“ 


अब चोथा भेंद कहते हैं कि कर्मोंपाधि सापेक्ष अशुद्ध दुब्यार्थिक है, 
जैसे कऋ्रोधादिक कर्मसावमें आत्मा बंधे है और जाने है, परन्तु जिस चक्त 
जोद्ब्य ज्ञिस सावमें. परिणमें है तिस चक्त्‌ वो दुन्य तनमय आकार हो 
ज्यता हे, क्योंकि देखी जेसे छलोह अश्निमें गम किया जाय उस चक्त छोड 
अस्िके परिणामको परिणस्यों उस काल्में यो छोह अभिरूप हो जाता है, 
तैसेही जोब दुष्य मोहनी आदिक कर्माके उदयसे कोधादि भाव परिणत 
आत्मा क्रोचादिक रूप हो जाता है, इसलिये अशुद्ध दुन्यार्थिक है । 
अब पांचवा भेद कहते हैं कि “उत्पाद यचय सापेक्ष खत्ता ः हक 
अशद्ध दृब्याथिक” । 
अब छठा भेद कहते हैं. “सेद कल्पना सापेक्ष अशुद्ध दुष्याथिक? 
जैसे ज्ञानादिक शुद्ध शुण आत्माका है परन्तु षष्टि चिसक्ति भेदुकों 
कहती है, परन्तु झुण शुणीका भेद है नहीं, और सेदकों माने । इस- 
रीविसे छठा भेंद कहा । 
अब खातचां भेंद कहते हैं कि “अन्बय दुब्यार्थिक” जैसे एक दुब्यके 
विषय शुण, पर्याय, स्वभाव आदि हुदे २ कहते हैं, इसलिये गुण 
पर्यायके विषय दुब्यका अन्चय है, इसरीतिसे “अन्वय दुब्या्थिक” 
सातवां भेद कहा | 
अब झाठवाँ भेद कहते हैं कि “रूवय दुब्यादि गःहक छृव्यार्थिक” 
जैसे घटादिक दब्य है सती स्वय दुब्य, स्वय छल चर, स्वयकालर, स्वयभाव 
करके अस्ति है । क्योंकि घटका सवय दुब्य, तो मद्ठी, और घटका स्वय 
क्षेत्र जिसदेश जिसनगरादिमें बने, और घखटका स्वयक्ताछ जिस चक्त्म 
कभार बनावे, घटका स्वयसाच छाल स्मादि । इसरीतिसे घवादिक की 
सत्ता सो प्रमाण मर्थाव खिद्ध है, इसलिये सवय दुब्यादि ग्राहक 
दब्यार्थिक? अछएम 'सेंद दुआ । 
अब नवां भेद कहते हैं. “पर दुब्यादिक ग्राहक दुष्यार्थिक” जैसे पर 
दब्यादिक चारसें घट नास्तिसाव;है, क्योकि देखो पर दुन्‍्य जो तन्‍्तु 
( खूत ) प्रमुख उससे घट अखत अर्थात्‌ नास्ति है, और परप्तेत्रजी 
य देश अन्य ग्राम आदिक, परकारू जो अतीत, अनागत काछ, पर- 
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भाव जो काला रंग आदिक, इस्तविवश्ला करनेसे सास्तिस्प होता हे, 
इस्तरीतिसे नवा ६ भेंद कहा | 
अब दसवाँ सेंद कहते हैं कि--“परम भाव गाहक 
दब्यार्थिक” क्योंकि देखों आत्मा ज्ञान रूुचरूप कहते हें, ओर 
दुशन, चारित्र, चीय्य, छेस्या आद्क आत्माका अनन्ता शुण है, परन्तु 
सर्वेमें ज्ञान है सो उत्कृष्ट है, क्योंकि अन्य द्वब्यले जो आत्मा मेंद है 
री ज्ञान गुणसे ही दीखता है, इसरीतिसे आत्माका ज्ञान सती ही परम 
भाव है, इसरीतिसे दूसरे द्रब्योंका सी मुख्य शुण है सों ही परस भाव 
है, इसरीतिसे ट्रब्यार्थिकके १० भेद कहे । 
२--अब परयोधिक नयके भी ६ भेद कहते हें--तिसमें प्रथम “अनादि 
नित्यशुद्धपयोर्थिक है”, जेसे पुन्नलका पर्याय मेरु प्रमुख है सती प्रवाहसे 
अनादि ओर नित्य है, असंख्याते काल पुअन्योन्याद्वलू रंक्रमे है, परन्तु 
संस्थान अथांत्‌ मेरु जेसाका तैसा है, इसीरीतिसे रतह्लभ्रमादिक पृथ्वी 
पयोय भी जानना | 
इस शीतिसे अनेक प्कारको जेनमतमे शेली फेली हैं 
सी द्गिस्वर मत भी जैनी नाम घरायकर इसरीठिसे नय की अनेक 
शेल्ी ( रीतें ) प्रवर्त्तावे हैं, निसमें बुद्धि पूचेक विचार करना चाहिये, 
ओर जो सच्चा होय उसको ही घारण करना चाहिये, कूठे की संगरति 
कदापि न करनी चाहिये, परन्तु शब्दके फेर मातसे द्वप स्री न करना 
चाहिये, अलछ अर्थ होय सरो ही प्रमाण करना चाहिये, इसरीतिसे 
पहला भेद हुआ । 
हि अब दूसरा भेंद्‌ कहते हैं कि “सादी चित्य शुद्ध पर्याथिक |? 
जसे सिद्ध की पर्याय है तिखकी आदि है क्योंकि देखो जिस 
चक्त सर्च कर्मक्षय किया उस चक्त सिद्ध पर्याय उत्पन्न हुई थी सतरो 
उस उत्पन्न होते की तो आदि है. परन्तु उसका अन्त नहीं, क्योंकि 
इसिद्ध भयेके बाद्‌ सिद्ध भाव सदाकार रहेगा, इसरीतिसे पर्यार्थिकफा 
डूसरा भेद कहा | 


अब तीसरा मभेंद्‌ कहते हैं कि ८ 'सत्तागोीणत्ये उत्पाद वय 
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ग्राहक अनित्य शुद्ध पर्या्थिक” जैसे एक समयमें पर्याय विनशे है 
उस विनाशका प्रति पक्षी लेचे परन्तु धर चताकों गौन करके देखे नहीं 
इसरोतिसे नीसरा मेंद हुआ, । 
अब चौथा भेद कहते हैं कि “नित्य अशद्ध पर्या्थिक” कैसे 
एक समयर्मे पर्याय दझ सो उत्पाद, चय, ध्ूच, लक्षण 
तीन रूप करके रोदे है, ऐसा कहे तो पिणपर्यायका शुद्ध रूपतों किसको 
कहिये जो सत्ताको दिखावे, परन्तु यद्दा तो सूछ सत्ता दिग्वाई इसलिये 
अशुद्ध भेद हुआ, इस रीतिसे चौथा भेद्‌ कहा | 
अब पांचर्ां भेद कहते हैं “कर्म उपाधी रहित नित्य शब्ध 
पयोधिंक” जेसे खंसारी जीवका पर्याय सिछ जीवके समान 
( सरोखा ) कहिये, परन्तु कर्म उपाधि श्वाब बना है सो 
उसकी विवक्षला न करे, और ज्ञान, दर्शन, चारित्र आदिक शुद्ध 
पर्याय की विवक्षा करे, इसरीतिसे पाँचवा भेद कहा | 
अब छठा भेद कहते हैं “कर्म उपाधि सापेक्ष अनित्य अशुद्ध 
“ पर्याथिकक? कि--जैसे ससारमें रहनेवाले जीवोके जन्म, सरणकी ब्याधि 
है ऐसा कहते हैं, यहा जन्मादिक जीवका पर्याय है स्तो कर्म सँयोगसे है 
सो अशुद्ध है, इस लिये जन्मादि पर्यायका नाश करनेके वास्ते मोक्ष- 
अर्थों जीचपुवर्ते हैं, यह छठा भेद्‌ हुआ । इसरीतिसे द्वब्यार्थिक नय 
भेद समेत कहा | 
४--अब सयरम नयकों आदि छेकर, ७ नयक्ती प्रक्रिया दिखाते हैं । 
धथम नयगम नयका अर्थ करते हें-कि सामान्‍य, विशेष क्ञानरूप अनेक 
तरहसे और चहुत प्रमाणसे गृहण करे उसका नास नयगम है, सतरो इस 
नयगमके तीन ३ भेंद हें-१ भूत नययम, २ वत्तेमान,. ३ आरोप करना, 
इस्सरीतिसे इस्सके तीन भेद हें, जिसमें प्रथम रीतिका उदाहरण देते हैं--- 
, कि जेसे आज दिवालीका दिन है सो आाज श्री सहावीर स्वामी शिव- 
' सुर ( सुक्ति ) का राज़ पाये, यह जी विधि करना अथवा कहता ओर 
कल्याणक सानना सतो भूत नयगम है, पर्मो कि देखों श्री सहाचीर स्वामी 
च्चोथे आारेमें 8 चर्ष साढ़ें आठ सास वाकी रहे थे तब मोक्ष पधारे 
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सो उस रोज़ दिचाली हुई, सो उस दिवालीका वत्तंमान दिवालीके दिन 
आरोप करते हैं, कि आजका दिन मोटा है, क्योंकि श्री 
महावीर स्वामीका निर्वाण कहल्याणक हैं, सी आज विशेष 
करके धर्म कृत्य करना चाहिये, इससीतिसे भव्यजीव भक्तिक्े 
चस होकर उस भूत कल्याणककाआरोप करके अपनी धर्म छृत्यादि 
करते हैं। 
अब दूसरा उदाहरण कहते हैं. कि जैसे जिनकों सिद्ध कहे, क्योकि 
फेचलीके .स्विद्धपघपना अवश्य होने वार है. इसलिये कुछती सिद्धपना 
ओर कुछ अखिझपता वतेमानमे है इसका नाम दत्तंमान नयगम है। 
अब तीसरा उदाहरण कहते हें--कि जैसे कोई रसोईकर रहाहे 
आओऔर उसको कोई पूछे कितेने फ्या किया है, तब यो कहेकि मेंने रसोई 
करी है, अब इस जगह रसोईके कितने हो अवयचतों खिद्ध होगये हैं 
कितने ही सिद्ध और करने बाकी हैं, परन्तु पूर्चापर भूत अवयव किया 
सनन्‍्तान एक दुद्धि आरोपकरके चत्तमान कहता है, इस रीतिसे आरोप- 
नयगमका भेद जानना, सतरो यह नयगमनयके ३ भेद हुएए | 
४--अवब संग्रह नय कहते हें---डस संग्रह नयके भी दो भेद हैं एकतोः 
सरसान्य खंसूह, २ विशेष संसुह---सो प्रथम भेदका उदाहरण कहते हें 
कि “द्वल्यावी सर्वानी अवियेधानी” इसका अर्थ ऐसा है कि द्वव्यपतेमे 
सर्वका अविरोध अर्थात द्वव्यपनेमें सर्व ही द्वव्य हैं। 
अब दूसरा भेद्‌ कहते हैं! कि “जीवा: खब्बे अविशेधिना:” यह 
दूसरा सेद हुआ, पर्मोकि खर्च द्धव्यमेंसे जीच द्रन्य झुदा होगया, इस 
रीतिसे संगृह नयके सेंद कहे । 
अब व्यवहार नय कहते हें---कि जो खंगृहनयका विषय है उसके- 
भेदकोी दिखाने उसका नाम 5 यवहार नय है, स्तो उस व्यवहार नयके- 
भी संगृह नयकी त्तरह दो भेद हैं-. २ स्वामान्य संगह भेदक व्यवष्ठार,- 
* विशेष संगुहमेदक व्यवहार, इस सीतिसे दो मेद्‌ हुए, सो प्रथम 
भेदका उदाहरण दिखाते हैं कि “दब्य ज्रोवा जोवी” ये सामान्य: 
संग्रट भेदक व्यवहार है। और ध्ल्ीवाः संसारिन सिद्धात्थ यह 
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विशेष संग॒ृद भेंदक व्यवहार है, इस रीतिसे उत्तर २ विवक्षा 
जान लेना । 

६--अय ऋरज्ञु सूअनय कहते हैं कि वर्समानमें ऊैसी वस्तु दोय और 
जैसा अर्थ भाषे उस चस्तुर्में भूत और भविष्यत्‌ अर्थकों न माने 
फेयल वर्समान अर्थको दी मानते, उसका नाम ऋजु सत्र है। सो उस ऋणजु 
खूह्रफे सी दो भेद है--एकतों सूक्म ऋज्ञु सूत्र, * स्थल ऋज सूत्र, सो 
प्रथम सूह्म ऋजु सूचका उदाहरण कहते हैं कि--ज से क्षणिक पर्याय 
अर्थात्‌ उत्पाद्वयको माने । और सघुल ऋजु खत नय-मलुष्यादि पर्याय 
को माने अर्थात्‌ मलुष्य, जियंच आदिक भ्वपर्यायकों गृहण करे, परन्तु 
कालचियवरत्तीपर्यायमाने नही | और व्यवद्ाार नय है स्लो तीनकालरूके 
पर्यायकों माने, इसलिये स्थल ऋऊजुसूच अथवा ब्यवहार नयका शह्डूर 
दूपण नहीं जानना, इस रीतिसे ऋऋज् सूच नय कहर | 

छ--अब शज्द नय कहते हैं कि प्रति, प्रत्ययादिक व्याकरण व्युत्पत्ति 
से सिद्ध किया जो शब्द मार्गों, अथवा लिंग वबचनादि भेैंद्से अधेका 
मेद माने जैसे टटः उठी, ? टढः यह तरणलिड्टः भेद अर्थ भेद । आप. 
ज़रू' इस रीतिसे एक वचन, वड्स्‍ वचन, भेदसे अर्थका भेद॑ माने, 
उसको शब्द नय कहते हैं । 

८- अच संशिरुद्ध नय कहते हैं कि--सिन्न शब्दसे सिन्न अर्थ दोय 
इस्सलिये यह नय शब्द नयसे कहें कि जोतूं लिगादि मेद्‌ अंथ भेद माने 
है तो शब्दभेद अर्थमेद क्‍यों नहीं मानता, क्योंकि घट शब्दार्था भिन्न 
और कुम्स शब्दाथ भिन्न, इस्त टीतिसे मान, इन दी शर्ब्दोकों एक 
अथपत्ा है सो शब्दादि नयकी चज्यवस्थामें प्रसिद्ध है, इस रीतिसे- 
स्मिरूख नय कहा । 

६--भवब एवंसूत नय कहते हैं कि---लवे अर्था क्रिया तथा परिणित 
क्रिया केवक्तमाने परन्तु अन्यथा होय तो नहीं मानें, जंसे छत्र, 
चमरादिक करके शोसायमान परषदाम?ें बैंठा दीय उसवक्तर्मं उसक्तो 
राज़ा मारने, परन्तु स्ानादिक करता होय अथवा भोजन जमादि:करता' 
होय उस वक्तरमं उसको राजा न कहे, इस रसीतिसे यह नव नय कहे । 
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इन नथ ६ नयके २८ (अद्टाईस) भेद होते है (१०) दृब्याथि कका, 
छ (६) परयोथिकका, त्तीन (3) नयगमका, दो (२) संगृहका, दो 
(२) व्यवहाण्का, दो (२) ऋजखुसचका, एक (२) शब्दका, एक स्स घि- 
रूडका, और एक (१) एवूतका। इस रीतिले दिगस्वर मतर्मे नव 
६ लय कहा है | 
अब इस्ती द्गिस्वर आामनासे तीन (३४) डपनय ओझभोर दिखाते है 
फकि--नयके समीप उपनय भी चाहिये तिसमें सद्भुत ज्यत्रद्यार सो 
- छपनयका प्रथम भेद है, क्योंकि धर्म ओर धर्मीका भेद दिखानेसे छोता 
है, सी तिसके भी दो भेद हैं। एक तो शुद्ध, दुसरा अशुद्ध, तिसमें 
' पहला शुद्ध धर्म घर्मोका भेद सतो शुद्ध सदुभूत व्यवहार है । और दूसरा 
-अशुद्ध धर्म घर्मीका भेद सो अशुद्ध सदुभूत व्यवहार है। इस ऊगह 
सदूभूत तो एकद्॒व्य है, और भिन्न छय संयोग जादिक की अपेक्षा 
नहीं, ठथा व्यवहार सततो भेद दिखाने है, जेसे जगतमें आत्म द्ृल्यक्ता 
केवल ज्ञान पष्ठी प्रयोग करे सो शुद्ध सद्‌ भूत व्यवहार होय, और 
मति ज्ञानादिक सवो आत्म द्वव्यका शुण है ऐेखा कर्चहेतों अशुद्ध सदुभूत 
व्यवहार दहोय, शुण शुणीका पर्योय पर्याय वन्‍तका, रूवभाव स्चसाव- 
चन्‍्तका जो एक छव्याज्ुगतसेंद कहे सो सर्व उपचयका अर्था जानना, 
सो ही दिखाते हैं, स्िि “घटस्यरूपं, घट्स्य रक्तता, घटस्य स्वभाव: म्उता 
घटोरिष पादित” इत्वादि प्रयोग जान लेना, आर पर द्वव्यकी प्रणती 
मिलकाय करके जो द्वन्यादिकके नव विध डपचार कहे सो ऋसदुभूत 
'व्यवहार जानना, सतों उस नच चिच उपचारमे जो प्रथम भेद है उसको 
दिखाते हों । द्वव्य दन्य उपचारका उदाहरण इसरीतिसे है--जैसे 
“'जिनागममें कहा है कि “जीघ पुद्नछके साथ छ्लीर नीर न्याय करके 
“मिला हैं”? इस लिये जीवको पुद्कछ कहे, यह जीच द्वव्यर्में पुद्धछ छृच्यका 
'लपचार रवों द्वल्य २ उपचार पहला सेंद हुआ | 
अव दूसरा भेद्‌ कहते हैं कि “शुण शुणोपचार ” जो भाव 
लेस्या स्तो आात्माका अरूपी शुण है स्लो उसको कृष्ण, नोलादिक 
“काली छेल्‍्या कहते हैं, खो क्ृष्णादि पुद्दछ हछत्यके शुणकों उपचार 
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फरतले हैं यह आत्म गुणमे पुश्नलछ गुणका उपचार जानना, यह दूखरा 
भेद एआ ! 

अब तीसरा भेद्‌ ऋद्दते है! “ परयोय २ उपयार ” जैसे घोड़ा, भाय, 
एऐएगयी, रथ पमसुख आत्म द्वग्यका असमान जाति द्रव्य पर्याय' पितसक 
सतन्‍्द फहे, सो व्यत्म पर्यायके ऊपर जो पुद्दछ पर्यायका खन्‍्द सतिसका 
उपचार करके कहे, सी “पर्योय ६ उपचार” तीखरा भेद छुआ ॥ 

अच आधा भेद कहते हैं कि “ द्रत्यमें सणका उपचार, जऊँसे मैं 
गार चर्णा छ ऐसा जी कहे तो से, सो तो आत्म द्रव्य है, और जो 
गीरपन पुद्चलफा उज्जरूपना सो उपचार, यह चौथा भेद छुआ | 

अय पाछयां भेद कहते हैं कि «“ द्वव्यसें पर्यायका उपचार करे ४” 
उसे में शरीरमें बोलता ह', तिसमे में सो तो आत्म हृब्य है। और 
शरीर सो पुद्ुल द्ज्यका समान जांति है इसलिये “ द्वब्य पर्याय 
उपचार” पाचवां मेंद्‌ हुआ । 

थअय छठा सेंद कटढते दा कि “ शुर्ण्में दृव्यका उपचार करना ” 
सी उदाहरण दिखाते हे कि--जेसे कोई कहे कि यह गौर दीलता है, 
सो सात्मा इसमें गोरपना उद्देश करके आत्म बविक्ान किया, इस्स 
छिये गोरण्तारूप पुद्धछू सुण ऊपर आत्स दृब्यका उपचार सती शुण 
द्रव्य उपचार! छठा भेद हुआ | 

अब सातवां भेद ऋदते हैं कि “< पर्याव द्ृव्य उपचार ” जैसे 
शरीरको झात्मा कहें, इस जगह शरीर रूप पुद्टलः पर्यायके विषय 
घ्ात्स द्वन्यका उपचार करा, यह सातवां भेद हुआ । 

व खआाठवयां सैंद कदते हैं कि “शुण पर्याय उपचार ” जेसे 
मविक्षान सो शस्त्र कनन्‍्य है, इस किये शरीर ही कहना, सो इस्ल 
जगह मतिशज्ञान रूप आत्म गुणके विषय शरीर रूप पुद्धरऊ पर्यायका 


उपचार किया, यह आठवा भेद्‌ हुआ ।! 
अय नवां भेद ऋऊहते है कि पर्याय ग्रण उपचार” जेसे शरीर 


मतिज्ञान रूप गण है, इस जगह शरीर रूप पर्यायके बिंपय मतिज्ञान- 
रूप गुणका उपचार किया, यह नवां भेद हुआ । 
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इस रीतिसे उपचारले असदमूत व्यवहार नव प्रकारका हुआ | 
अच इनके तीन भेद हैं सो भी कहते हें----श स्वय जाति असदुभूत 
व्यचह्ठार, कैसे परमाणुमें बहु प्रदेशी होनेकी जाति है, इस लिए बहू- 
' धदेशी कहें, इस रीतिसे स्वय जाति असदुभूत व्यचहार छुआ, यह 
प्रधम भेद छुआ | 
दूसरा विज्ञाती अखदुभूत व्यवहार कहते हैं कि-जजेसे 
“मतिज्ञानकों मूर्तिवन्त कह्दे, मूर्ति जो विषय छोग नमस्कारादिक सू 
उत्पन्न होय, इस किये मूलिवन्‍त कहा। इस जगह मतिकज्ञान 
सो आत्म गुण तिसके विषय सूर्तत्व जो पुदूराल ग्रुण सिसका 
उपचार किया, इस लिए विज्ञाती अखदूभूत व्यवहार हुआ, यह 
' दुूसरा-सेंद छुआ । 
तीसरा भेद्‌ कहते हैं कि स्वय जाति झौर विज्ञासि उस्तय 
असदुभूत ज्यवह्ार--जेसे जीव अजीच विषय ज्ञान कहें, इस जगह 
- जीच सो श्ञानकी स्वय जाति है, और अजीब सो ज्ञानकी विज्ञाति है, 
“इन दोनोंका विषयी साच उपचरित शसस्‍स्बन्ध है, इस लिए स्वय जाति 
वचिज्ञाति असदुभूत व्यवहार है, यह तीसरा सेद्‌ हुआ । 
अब जो एक उपचार से दूसरा उपचार करे सतत भी अखड्भुत 
व्यवहार है सो उसके भरी तीन भेद हैं। 
एक तो स्वज्ञाति, दुसरा विज्ञांति, तीौसरा दोनांकों मिऊलाय कर 
अथाोत्‌ डभय सस्बन्यसे तीसरा भेद होता है, सो ही दिखाते हैं-- 
स्वजाति उपचरित असदूभूत व्यवहार सस्यन्ध कल्पना से जानो स्ि 
जेसे मेरा पुन्नादिक हैं, इस जगह पुत्रादिक को अपना कहना स 
पुञआादिकके विषय उपचार है क्योंकि आत्माका भेद, ससेद सम्बन्ध 
उपचार करते हें, क्योंकि पुत्नादिक हे सती शरीर ग्यत्म पर्याय सप 
स्वज्ाति है, परन्तु कल्पित हैं । 
अब दूखरा सेद कहते, हें कि यह चस्त्र मेरा है, इस ज्ञगह वस्त्रादिक 
पुद्कछ पर्याय नामादि भेद कल्पित है खो विज्ञाति स्वय स्तम्वन्ध 
' उपचार असदुभूत ध्यचहार है | 
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अच तीखरा भेद कहते हैं कि---यह मेरा गढ़, देश, नगर, भप्तुख है, 
सो स्वजाति विज्ञाति सस्बन्ध फकल्पित उपचरित असदुभूत न्यचहार हे, 
क्योंकि गढ़ देशादिक जीव, अजीव उस्य समुदाय रूप है, इसरीतिसे 
उपनय फहदा | 
अचब अध्यातम भाषा करके मर दी नय मानता है उसकी भरी 
प्रक्रिया दिखाते हें---कि एक तो निश्चय नय, दूसरा व्यवहार नय, सो 
४निश्चय नयके दो भेद हैं, एक तो शुद्ध निश्चय नय, दूसरा अशुद्ध 
निश्चय नय, सतो प्रथम शुद्ध निश्वप नय को कहते हैं कि--जेसे जीव 
है सो केवल जक्ञानादिक रूप है, इस लिये कर्म उपाधि रहित केचल 
शझानादिक शुद्द शुण ले करके आत्मा में अभेद्‌ दिखलावे सो शुद्ध 
निश्चय नय कहिये और जो मति ज्ञानांदिक अशुद्ध शुणको आत्मा 
कहे सो अशुद्ध निश्चय नय है, स्रो पाधिक है, इसलिये जो निश्चय 
नय सती अभेद दिखाते है, और व्यवहार नय हे सतरो सेद दिखते है। 
“स्तरों व्यवहार नयके दो सेद हैं एक सद्भुत व्यवहार, दूसरा असद्भुत 
व्यवहार ) जो एक द्रन्य आश्रित ( सहारा ) है सती सद्भुत ज्यव- 
-हाय है। और जो पर विषयक है सो असद्भुत ज्यवद्दार है। सो 
प्रथम जो सद्भुत व्यवहार है सो दो प्रकारका है, पक उपचरित सद्भुत 
“व्यवहार, दूसरा अचुपवरित सद्भुत व्यवद्दार। जो सवय स्ोपाधिफ झुण- 
-झणीफका मेंद दिखलावें. जेसे जोवका सतिज्ञान यह उपाधि हैं सो ही 
उपचरित है । दूखश निरउपाधिक ग़ुणगशुणीका भेद दिखावबे, जेले जीव 
“का फिचवल ज्ञान, यहां उपाधि रहित पना है सो ही निर उपचरित है । 
अब असदुत व्यवद्यारके भी दो भेद है, एक उपचरित असद्भुत 
"व्यवहार, दूसरा अचुपचरित असद्भुत ्यबहार लिखें प्रथम मेद्‌ कहते हैं: 
कि असंश्लेषित योग करके कल्पित सम्बन्ध होय, जैसे देवद्त्तका घन है, 
. इस जगह धन है सो देवदततके स्वय स्वामी सावरूप कल्पित सम्बन्ध है 
इस्तलिये उपचार कहा, क्‍योंकि देवदत अर घन सतरो जाति करके दोनों 
एक दब्य नहीं इसलिये अस्द्भुत सावना करी सी उपचरित असद्भुत 
“व्यवहार जानना ॥ 
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अब दूसरा भेद कहते हैं कि---लंश्छे पित योग करके कर्म सस्वन्धसे 
जानना कि जेरे अप्माका शरीर, आत्मा तथा शरीर सम्बन्ध हे सो 
अन स्स्वन्धकी तरह कठिपत नहीं, क्योंकि यह शरीर विपरीत सावना 
कर्के निरतवुते नहीं जाब जोब रहे, इस्तलिये अनुपचरित ओर सिनन्‍्न 
विषय होनेसे अललडुद कहा। 
इस रीतदिसे नय तथा उपयय ओर मल दो नय सहित दिगम्बर 
प्रक्रियांसें वर्णन किया सी यह वर्णन दिगम्वर देव सेन छत 
नय जखक्रमें हे । 
अब जो इसमे जेनमतर्ले वीपरीत यातें हें उसीको दिखाते हें कि 
यययदि सथूछ विए्य चुत यचातोंमें ज्लैन मतसे मिलता है, तथापि: 
सिद्धान्तक्के चिप्रोत प्रक्रिया होनेसे छोचक्त नही। क्योकि जिक्षारु आत्माथोीं 
शुद्ध प्रुषक सचुशुरूके उपदेश बिना जो इनके ऊारूमे फर जाय तो उस 
जिज्ञाछुका निकलता यहुद सुशकिछ होय, फ्योंकति इस दिगस्वरीने भी: 
अपना नाम जेनीदार रख्खा है, इस लिये पेश्तर तो इस्तक्ले शास्त्र अजुसार 
इस्तको प्रक्रिया कही । | 
आअवब इस चोटक शत ईरगज्वरीकी जो जिल्‍मतसे विपरीत प्रक्रिया है 
सो दी दिखाते हैं, जिज्ञासुकों ध्रसजालऊूमें न फसलसेके घारुते जिन लूत्रोकी 
ये मध्लते हैं उन्ही को शाध्षि दिखलाते हैं, थ्यात्मार्थियों को शकद्घमार्ग 
चतलाते ह--कि तत्वाथ खूजमें, ७नय कहा हैं, और सतान्‍्तर की अपेक्षा 
लेकर ७ नयभी कहा हैं यदि उच्त' “लपतयूलनया: पंचेत्या देशान्तरं? इस 
रीत्सि तत्वार्थ खूजमें कहा है. स्रो सांच तो सघूछ नय हैं, और जो मतान्तर 
से ५ नय साठता है वो मतान्तरवास्पा शब्द १, खसंभिरूढ २, एडंमुत ३, 
इन तीनो नयको एक शल्म्‌ लयमें अहय करता हैं, और नयगम आदि. 
४ नय इनको साथ छेकर ५ नय कहना है। सती एक एक नयके सती सी 
सेद्‌ दोते हैं सो ७ नयस्रे तो ७०० चथा ५५० जैंद होते है, इस रीतिसे दो 
बह कहे हैं। और पेख्राही प्रो आवर्यक खूत्रमें कहा है सो भी दिखाते हें 
इकिक्ी यल यविद्ो सत्तणय सयाहव॑त्तिप ) सेच अणोविट्टु आए सी 
पंसेकरत यानणंतु” इस्च शीतीस्े शारह्रोंसें कहा है। उस ध्रक्किया की 
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छोडकर ७ नयके अन्तर्गत अथोत्‌ मिली हुई जो दृब्याधथिक, परयोधथिक 
उस्तको ज्ञुदी निकारूकर नव नय कहना इस दिगमस्वरका' प्रपश् 
आत्मार्थी खुद्धिमान पुरुप देखो, इस्त मायाली ज्ञालकों उपेणी, शास्त्रोस्े 
मिलाय कर करो छेखों । कदाचित्‌ यह दिगम्वर द्वन्याथिंक, पर्या्थिक 
इन दोनोंकी सातसें खलग निकारूकर नव नयें कहे तो, हम प्ेसा 
कहते हैं कि अपित? अनापिति २, इन दोनोंकों सी अछूग करके ग्यारह 
(१५१) नय कहना चाहिये । जो दि्गम्बर ऐसा कहे कि तत्वार्थ सुत्र्मे 
शेसा कहा है कि “अपिति क्नापिंतसिद्धें:” इत्यादि, परन्तु अर्पित 
अनार्घधिद नय स्वामान्य विद्येप अपेक्षासे कथन हे, क्योंकि अनापिंत 
स्तामान्य सो सम्रह नयमें मिलता है, और अपिंत विशेष नय है सो 
व्यवहार आदिक विशेष नयमे मिलता है, इसलिये इस अर्पित अनापित 
को जुदा क्मोऋर कहें । तो हम तुम्हारेकी कहते हैं कि--हे भोले 
साइयों कुछ घुछ्धिका विचार करो जिससे तुम्हार/ कल्याण ही, क्योंकि 
देखी जेले अपित, अनापिंतको ज्लुदी नहीं कहते दो सो, द्वव्याथिक 
पयोौोगयार्थिकको ज्ञुदा क्यॉंकर कहते दो, प्योंकि जैसे अपित, पनापितको 
सामान्य विशेषमें मिलाया है, ठेसे ही द्वच्यार्थिककोीों तो पहली नयगम 
आदि/नयसें मिलाओी कौर परयोथिकको पिछली नयमें मिझाओआओ तो 
स््विद्धान्तकी शुद्ध प्रक्रियासे मूल स्रात (9) नय हो जाय, तुम्हारे सब 
अकल्याण भी मिट जाय । 
अब तुम्हारेकोीं सात नयके अन्तर्गत यह द्रब्यार्थिक और परय्यार्थिक 
इन दोनों नयकों मिलायकर आचरय्यॉकी दरोली अर्थात्‌ प्रक्रिया दिखाते हैं, 
कि---श्रीज्ञिनभद्रगणीक्षमाञ्रमण प्रमुख स्विद्धान्तवादी आचार्य हें, 
सो क्री विशेषाचवश्यकके महा शाष्यमें निर्धार कर प्टेसा कहते हें---कि 
नयगम ९१, संग्रह २, व्यचहार ३, ऋज्ु सूत्र ७8, यह चार नय द्रब्यार्थिक नय 
हैं, ओर शब्द ९, संंसिरूद २, एलंसूत ४, यह तीन पर्याथिक नय हैं, स्लो 
श्री स्विदसेन दिवाकर तथा मछ॑वादी परम्तुख तकंवादी आचार्य ऐसा 
कऋदते हैं कि प्रथमकी तीन, नयगम १, संभ्नह २, व्यवहार ३, लक्षण हैं सो 
द्रव्य नय है। और ऋषद्चु सूत्र १, शब्द २, संमसिरूढ ३ एचंसूत ७ ये चार 
9 


या. 
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नय पयार्थिक हैं। लो इन आचायोके कथन विशेष करके बड़े २ 
'सिद्धान्तॉमें है सो मेरे पाल कोई है नहीं, इसलिये यहां विदोेष निर्णय न 
लिख सका, परन्तु किंचित्‌ लिखत्ग छूं कि-क्री यसव्िजयजी उपाध्याय 
ने द्रव्य गुण पर्यायके रासमें आठमी ढालकी तेरहवी गाथा लिखा है, 
सो चहांसे दिखाते हैं । 
“द्रच्य;थ्िक मे सर्वे पर्याया: खल्ठु कल्पिता: ॥ 
सत्यंते प्यन्वयि हब्यं कुडुलादिष हेमवत ॥१५॥ 
पर्यायार्थ मते द्वव्यं पाये भ्योस्तिनो एथक ॥ 
यत्ले रथ क्रिया द्वष्टा नित्य कुत्नोप झुज्यते ॥रा| 
व्याख्या--इति द्वब्यार्थ पर्यायार्थ नय छक्षणात्‌ अतीत अनागत 
पर्याय धति छ्लेपी ऋद्धसलः शद्धमर्थ पर्यायं मनन्‍्यमान- कर्थ द्वच्याधिकः 
स्यादित्ये तेषामाशय: । 
ते आचाय॑नेमते ऋच्ज्चुस्त्ननय द्वव्यावश्यकने विषेद्लीन न समये ! 
तथा “चउज्लुसु अस्सण्रगे अणु उबत्तें एगंद्व्वाचस्सयं पुहुत्त नत्थि” 
इति अनुयोग द्वार सूत्र विरोच:ः बत्तमान पर्याया चारस्य द्ब्योशा पूर्चा 
पर परीणाम साधारण उर्ध्चता सामान्य द्र॒ब्यांशसा द्वस्यास्तित्व रूप 
तिर्यक सामान्य द्रव्याशा, [? 
एमाँ एके पयोय न मानेतों ऋद्च खुतचने पर्यायार्धिक नय कहे तो ए 
सूत्र ओसमिले, ते माद्दे क्षणिक्र दृब्यचादी सक्त ऋद्ुसत्र तद्धसमानव 
पर्यायापन्न द्वष्यादि स्थल ऋजुखूअ से छृव्य नय कहेचों , एम सिद्धान्त 
चादी कहे छे । “अन्ुप्योग द्थ्याशासेव खज परिसायित मादा योक्त 
सूतताकिंकमतते नो पपाद्नीय सित्यस्मादेक परिशी छित:ः पंथा” ॥ २६॥ 
इस्तरीतिका लेख, वहांसे ढेख्वो ॥ 
अब इनआचार्योक्ता मुख्य आशय कहते हैं कि---अस्तु को अवस्था 
तीन घकारको है । एक नो प्रद्नती, दूसरा सकल्‍प और तीखरी परि- 
शिति यह तीन भेद हैं, किसमें जो योग व्यापार सकटप चेतनाका योग 
जल मनका विछकत्प तिस्तकों श्रोजिन भव्रगणोक्षमाश्रमण प्रचुती धर्म 
पते है, आर संरल्पधर्मकों उदयीक मिक्रपना कहने है, इसलिये 
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खद्रव्यनिष्ठे पा कहते हैं और एक प्रणती घर्मंकों ही भावनिक्षपा कहते हें। 
आर स्िदस्सेन दिचाकर वथिकलल्‍पकों चेतना होनेसे भावनय कहते हें,” 
और प्रद्दत्तीकी स्तीमा (हु) व्यवहार नय तक है, ओर स॑कल्प हे सो 
अऋच्जुसूच् नय है. एकवचन पर्यायरूप परिणतीघर्म स्रो शब्द नय है, 
आर स्वकल् वचन पयोग रूप 'परिणिति घमेंसतो संभिरूठ नय है, अथवा 
चचन पर्याय अर्थ पर्यायरूप सम्पूर्ण अरमम है सो एवंमूत नय है, इसलिये 
यह शचब्दादिक तीन (४) नय सो विशुद्ध नय है, सततो यह भाव धर्म नय 
सुख्यता अर्थात्‌ छत्तर २ सूक्ष्मताका आहक है। इस्तर रोतिसे दोनों 
सायायॉका-आशय कहा | 
इस्तका मुख्य तात्पयें यही हैं कि अीजिनभद्गगणोक्षमाश्रमण 
नसंकल्पध्र्मंकोी उदयोकमिश्नपनेसे पुद्धलकीक होनेसे द्वव्यनिशष्षपामे)ं गिना, 
सो कोई अपेक्षा रूध्म वुछ्थिविचारसे और सिद्धान्तके विरोध न होनेके 
चास्ते द्धब्य निर्ठेपा चनता है, और स्विद्सेनद्वाकर प्रस्नुख आचायोके 
आाशयस्े तो चेतचनाका अशुद्ध साव दोनेसे विकल्‍प रूप है सो चेतनामें 
खूच्स चुद्धि विचार रूपसे पुद्वलीक लेश है नहीं, इसलिये कोई अपेध्तासे 
प्योशथिक भो बनता हे | 
दूसरा ओर सो एक आशय कहते हैं कि--ज्व नयके स्तत्त सी 
(9००) भेद किये जाते हैं उन भेदोंमें ऋज्ञुसत्ननय को पर्याथिक 
पमाननेसे ही एक २ नयके सो २ (१००,२) भेद पूरे होंगे, क्‍योंकि 
देखो लयगमनयक्ते तोन भेद हैं, उनको घुस द्ब्याथिकसे गुणनेसे तीस 
(३०) होते हैं| और संग्रह नयके दो भेद हैं उसको दस (१५०) द्रव्याथिंक 
से शुणा करें तो वीस्‍स्स (२०) भेद होते दें । और व्यवद्दार चयके भी दों 
भेद हैं इसको दस्त (१०) दृच्याथिकसे शुणा करे तो २० भेर होते हैं । 
इस्तरी तिसे इन तीनों नयकों भेद समेत दृवब्याथिकसे गुणा किया त्तो 
* 9० भेद हुण | 
अब पर्याथिकके '्तीस (३०) भेद कठते हैं कि ऋदज्ञुखत्ननयके दो 
सद हें सो छ. (६) पर्याथिकसे शुणा करनेसे बारह (१५२) भेद होते हैं। 
आऔर शाब्द, समिस्त, एवंसूत नय इनके भेद नहों है इस्तलिसि इन तीनोस्े 
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पर्योर्धिक ६ भेदकों सुणा करें तो अठारह १८) भेद होते हैं । सो इन 
तीनोंके अठारह और ऋदृज्लसत्रके चारह मिक्ायकर तीस भेद छुएए, सो 
तीस तो पयार्थिकके और ७० द्वव्याथि कके मिल्ठ कर १०० भेद डुण, सो 
इन सौ १०० भेदोंकों सप्त संगीके साथ फैला्ें अर्थात्‌ गुणा करें तो 
७०० भेद होते हैं। इस रीतिसे सिद्धान्तोंकी प्रक्रिवको शुरू कुकचास 
सेवने वाले आत्मार्थी अध्यात्म शेंली आत्म अजुभत्र सूक्ष्म विचारसे 
अपनी चुड्धिमें चिचारते हैं । और एकान्त ऋद्ञुखूच नयको न द्रव्याथि क 
ही कह सके और न पर्याथिक ही कह सके, हां अलबत्त दोनोंके आशय 
को अपनी चुद्धिमे विचारते हैं कि आचार्य इस आशयसे ब्हते हैं। कमी 
फि देखी---ऊब ऋचुखूतको केचल द्रव्याथिक माने तो अच्जुसत्रके दो 
भेद होनेसे द्वव्याथ्विक १० भेदसे गुणा करें तो २० सेद हो जायगे, तव 
उस्र बीस भेदकों मिलायें तो १०८ भेद्‌ हो जांयगे ? जब १०८ भेद हो 
गये तो १०० भेद जो सिंद्धान्तमी कहे हैं सो दयों कर मिलेंगे, इसलिये 
इन आचायोके आशयको तो वहि छोग विचार सक्त हैं कि जिन्‍्होने 
गुरुकुकवास अध्यात्म शेलिसे आत्म अनुभव किया है वही छोग जान 
सकते हैं न तु जेनी नाम धरानेसे | 

इस्तरीतिसे परंगगत्‌ किचित वर्णन किया सो इस वर्णन करनेका 
तात्पर्य यही है कि शास्त्रोंमं आच्ायनि द्रब्यार्थिक और पर्यार्थिक इन 
दोनों भेंदोंका कथन मूल स्वात नयमें किया है। और दुब्यार्थिक, 
पर्योशशिक झ्ुदा न किया, परन्तु न मालुम इस देवसेनचोटक अर्थात्‌ 
दिगस्व॒र जेनासासने इस द्वव्याथिक पर्याथिककों जुदा छांट कर नव 
नय फ्यों। कह दिया, और संखार चढ़ानेका भय किचिंत्‌ भी न किया, और 
जेनी नाम घराय लिया, भोले जीवॉकों ज्ञालमें फरसाय दिया, सिश्या 
मतको चलाय दिया। क्योंकि देखों अन्तस्गत है, सातनयके ऐसा 


जो, दृब्याथिक और पर्याधिक न्‍जय तिसका जुदा करके उपदेश “” 


क्योंकर चने । कदाख्ित्‌ जो थो द्गिम्वर ऐसा कहे कि मतान्तरसे 
५ नय कहा है, उस पांच नयमें दो नय भी अन्वस्गत होते हैं। जैसे 
घुम उन पाँच नयमेंसे दो नय अछूग (जुदा) निकालकर ७ नयका उपदिश 


है. 
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इसे हो < तंसे हम भी अष्वे्कक सेंकसि फ़र्यि, किदा करफे उपदेश 
देते हैं? लो हम तुम्हारेकी कहते है कि हे भोले भाई विवेकखुन्य बुद्धि 
पविचरध्षण दोवकर हटठवाद करते हो, और छुछ आत्माके कल्याण अथ 
किसित्‌ भी नही विचारते दो, सोते हम तुम्दारेको कहते हैं, सती नेत्र 
मीचकर हृदयकमल पर घुछ्धिसे घिचार करो फि शब्दुनय, संभिरझुूड 
तय और एवंसमूतनय इन सतीनोसें जैला विषय भेद है छेसा ट्रत्याशिंक 
ओर पर्यार्थिक नयमें मिन्ष ( हुदा) विपय दीखें है नहधीं। क्यों 
क्तिि देखों जिस मतान्तर चालेने तीव नप एक संशामे अहण करके ७ 
नय कहा, परनन्‍्छु इनका चिफ्य सिन्न (जुदा) हे, और ऐसा विपय मसिन्न 
उस्स द्व्यार्थिकर्म नददीं, क्‍योंकि देखो जो द्वुव्याथि कके १० भेंद कहे हें 
सो सर्च शुद्धाशुद्ध सभ्ृद्द आदिक नयसें मिल जाते हैं, और जो पर्यो- 
धिंकके ६ सेंद कहे हैं. सी सर्व उपचरित, अनूपचरित व्यवद्दार शुद्धा 
दि ऋचुस्तच आदिक नयसें मिलते है, जपे गौवत्दी चर्च न्‍्यप्य करके चिपय 
सेंद्‌ कहकर जुदा भेद मानोगे तो स्यादस्त्येच, स्यान्नास्त्येय, इत्यादिक 
संप्तसंगीमें करोड़ों रीति अपित अनार्पितरमें, सत्यासत्यग्राहक्त नय भिन्न २ 
नाम ऊूुदा २ करोगे तो सप्त सूलछ नय प्रक्रिया भंग हीकर अनेक नय 
चन जायगी । इस लिये इस सूच्म विचारकों कोई अध्यात्म शैलीसे 
आत्म अन्भुसव वाले ही विचार सक्त हें नतु जेनी नाम धरानेसे । कद्ा- 
चित्‌ जो छुम नव नय ही कहोगे तो विभक्तका बिभाग अथोत पीलेका 
पीसना दो जायगा, इसलिये जो लुम्हारेको सथावत विवेचन करना 
हीय तो जैसे “जीचा छिधा: संसारिन्‌ सिद्धाएच संसारिन प्रथव्यादि पट 
भेदा. सिद्धा पंच दस भेद” लेसे ही “नया छिघरा द्धवव्याथिक पर्याथिक 
मेदात्‌ छृब्याशि का स्त्रिधा सनयगम आदि भेदात्‌ पर्याश्िकः ऋजु- 
सत्र आदि भेदा चतुधां? इसरीसिसे विचेच्वन होता दे परन्तु नच सया 
एक चाक्यका विभाग करना रो सर्वथा सिथ्यावा हैयू सन्ममि ८ 
कदाचित थो दिगम्वर पऐेसा कहे कि 0५५ दो संत्य हैं” 


ओर उन दोनों तत्वोकि अन्तर्गत सथ तत्व 
अशकी आजकल हि ््‌ हट । 


आअशथचा नवतत्व क्यों ज्ुऐे २ कहते हो, जैसे लव 
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कहे, तेसे ही द्ब्यार्थिकनयके अन्तर्गत सर्चनय आते हैँ, तीभी हम 
स्वय प्रक्रियासे नव नय कहते हैं । 
तो हम तुम्हारेकी कहते हैं. कि हे भोले भाई कुछ बुद्धिका विचार 
कर कि उस जगह जुदा २ कहनेका जैसा प्रयोजन है तैसा टृब्याधि का 
पर्याधि'क कहनेका प्रयोजन नही । क्‍योंकि देखों जैसे जीव अजोव ये 
दो मुख्य ज्ञेय पदार्थ हैं और बन्ध मोक्ष, ये दो मुख्य खोच्च और उपादेय 
है, सोवन्धका फारण तो आश्रव है, सो होय कहता छोड़ना, ओर मोक्ष: 
मुख्य पुरुषार्थ है सो उसके दो कारण हैं ? १५ सम्बर, ८ निज रा, इस 
रीतिसे सात तत्व कहनेका प्रयोजन है। और आश्रव नाम आनेका हैं, 
सो उस आनेके दो भेद हैं, उसीका नाम शुभ, अशुभ कहते हैं । इस- 
लिये इनके भेद अछ्ग (ज्लुदा) करके प्रयोजन सहित नच तत्वका कथन 
है। परन्तु द्व्यार्थिक, पर्यार्थिकका भिन्न उपदेश देना कोई प्रयोजन है 
नही । क्योंकि देखो “सप्तम्रल् नयापन्षत्ता” ऐसा सत्रमें कहा हें,- 
सो इस सूत्रके वाक्यकों ड्छंघकर नय नय कहना स््रो महा मिथ्यात्व 
का कारण है, सो है पाठक गणों ऊपर लिखित विचारों सृक्त्म बुद्धि 
से विवेचन करो, देवसेनवोटकमतिकी कही हुई नव नयको परिहरो, 
उसत्र उत्सूजअ भसाषी दिगस्वरका संग कभी मत करो, सिद्धान्तोंमें कही 
जो सात नय उसको हृदयमें घरो, अपने आत्म ऋल्याणकों करों, जिस 
से संसारमें कभी न फिरो, जिससे मुक्ति पद जाय चरों ॥ खैर । 
अब ओर भी इस देवसेल द्निम्वरकी प्रक्रिया दिखाते हैँं--कि जो 

द्रव्याथिक आदिक दस भेद्‌ कहे हैं स्लो मी उपल्क्षण करके जानो,- 
मुख्य अर्थ मत मानों, केवछ नयचक्र भर दिये चुथा पानों, उसकी उुर्धि 
का क्‍या ठिकानों । इसलिये अब उसके जो दस भेद्‌ हैं उन दस भेदोंका 
कहना टोक नहीं सो किचित दिखाते हें-कि जेसे कर्म उपाधि खापेक्ष' 
जीचब भाव झाहक द्र॒व्यार्थिक नय कह्मया है, तले ही जीव संयोग स्लापेथ्द 
पुन्नुछमाचप्राहक नय सी कहना चाहिये । इसरीविसे जो भेद कल्पना 
करे तो अनन्ता भेद होज्ञाय स्रो नहीं, किन्तु नलयगम आदिकका 
जशुद्ध, अशुद्धतर, अशुद्धतम्‌ , शुद्ध, शुद्धतर, शुद्धतम्‌ आदि सेद्‌ किस 
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जगह खंग्रह जायेंगे, इस लिये उपनय आदिकका भी कहना अप 
सिद्धान्त है, क्यों कि---भी अज्ुयोगद्वार सूत्रमें नयका भेद्‌ दिख्वाया है 
स्तरों वहांसे देखों | दूसरा ओर झुनों कि जो उपनयक है, सो नयगम 
व्यबहारादिकरें अलग नहीं। उत्तश्व तत्यार्थ सत्रे “उपचार बहुलो चिस्त 
ताथों कौकिक प्रायों व्यवद्यारा इति बचनात” इसलिये नयका जो भेद हे 
उस्तकों उपनय करके माने तो और भी दुृषण आता है सत्रो ही दिखाते हे 
कि “स्वयपरव्यवस्ताईज्ञानंप्माण? इस्त रलूपक्षण करके रऊकप्षित जो ज्ञान 
उससका एक देश मतिज्ञानादिक अथवा अवशग्नह्ा दिक हैं स्लो उनकों उप 
प्रमाण कहना ही पडेगा, क्योंकि शाखोंगें किसी जगह उपप्रभमाण 
कहा नहीं, इसलिये इस्त वोटकमत अर्थात्‌ दिगम्वर आेनासासखकी 
कही हुई जो नय उपनय है सो ही शिण्यकी बुछ्धिश्रमजालमें गेर्नेचाली 
है। झऔौर उपनयमें जो नव भेद उपचारले किये है सो मी प्रक्रियर 
ठीक नहीं, केचल जिज्ञारुको श्रमजालमें गेरकर वाद विवाद करना है, 
जिज्ञाखुको संलारमें डुबाना है, इस श्याद्धाद्‌ सिद्धान्तका रहस्य कभी 
न पाना है, विवेक सरुन्‍्य चुद्धि विचरदध्धणका दिखाना है, भथके बढ़ 
जानेके सयस्े नियब्पयोजन जानकर न कल्लिखाया है। इस जगह किसतीको 
भ्रम उछे तो हम किंस्वित्‌ दिखाते हैं. कि “पयोय द्रव्य उपचार” कह्मा हे, 
सो ठीक नहीं चनचता, क्योंकि देखो उस्त नय खक्रमें पेसा कह्या है दिल 
'पर्याय द्वब्य उपचार! जैसे शरीरकी आत्मा कहना, इस जगह देह रूप 
पुदत्चलपर्यायके विषय जात्मदब्यका उपचार करा है, सो उसका 
कहना टीक नहीं चनता, क्‍योंकि उसकी विवेक सृन्‍्य बुद्धि होनेसे ? जो 
उस्तकी बिचेक सून्य चुछ्धि न होती तो पर्यायमें द्वव्यका उपचार इस्सरीसि 
से जल करता, किन्तठु प्ेसे करता सो ही दिखाते हैं कि “पर्यायमें दृब्यका 
उपचार” इस्तरीतिले चन सक्ता है कि झअशुरू रछु जो पर्याय हे उस्स 
अगुरू लघु छी का नाम काल हैं, सो यो पयोय जीव अजीवका है परन्त 
उस्त ऊगुरू रूघ पथोयकों छठा कौर दृब्य करके कह्या है। इसरीतिस्े 
पर्योयमें द्वव्यका उपचार कहता तो ठीक होता, परन्तु जिन्होंने श्ध 
शुरूके चरण कमऊछ न सेचे और केवल जेनी नाम धरायकर एयाह्ाद 
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सिद्धान्तका रहस्य कक्‍्योंकर जान सक्ते हैं, इस रीतिसे उसका नय 
उपनयका कथन करना जे नमतसे मिथ्या है। । 
ऐसे ही जो उसने निश्चय, व्यवहारके भो भेद कट्पना किये हैं, सो 
भी ठीक नहीं है। क्योंकि देखो व्यवहार नयके विपय तो उपचार हे 
ओर निश्चय नयके विपय उपचार नहीं, इसमें कया विशेष है, फर्योकि 
देखों जब एक नयकी मुख्य चुत्तीकों अंगीकार करे तब॒ दूसरी नयको 
उपचार चुची अऋवश्यमेवच आधे, यदिउक्त' “स्यादस्त्येच” ये नय वाक्य 
अस्तित्व आहक निशचय नय अस्तित्व धर्म मुख्य दृत्ती काछादिक आठ 
अभेद्‌ चृत्ती उपचारे अस्तित्व सस्वन्ध सकल धर्म मिला हुआ सकला 
देश रूप नय वाक्य होय, स्चस्वार्थसत्यपेंका अभिमान तो सर्व नयके 
माहों माही है, और फलसे सी सत्यपना है, सो सस्यक दर्शन योंग है, 
इस्त लिये निश्चय और व्यवहारका जो छद्षषण सो विशेषावश्यकर्में कहा 
है सो उस शास्त्रके अनुसार अंगीकार करों|। उक्त “तत्वार्थम्राही 
नयो निश्चय लोकशिमतार्थग्राही व्यचहारः” जो तठत्वार्था हैं सरोद्दी 
निसन्देह सुक्ति सिद्ध अर्थ जानना। झऔौर जो लोक असिमत है सो 
व्यवहार पसिद्ध हैं। चचद्यधपि प्रमाणतत्वार्थ त्राही है, तथापि प्रमाणरूय 
स्वकलछ तत्वार्थ आाही निश्चयतय अर्थात्‌ निलन्देह हैं। ऊझौर पएुक देश 
तत्वाथ आही व्यवहार यद्द भेद्‌ निश्चय और व्यवहास्में ज़ानना | और 
निश्चय नयकी विपयता अथवा ब्यवहार नयकी विपयता है सो अनुभव 
सिद्ध हुदी है, इस वातको नेत्र मीचकर हृदय कमरूके ऊपर विचारों 
जिससे तुम्हारा अज्ञान ज़ाय। क्योंकि देखों जो चाह्य अर्थ को 
उपचारसे अभ्यन्तर पन्रा करे, उसको निश्दचयनयका अर्थ जानना । 
यदि डक्ता “समाधिदन्दनं थैयें दंसोलिः समता शची॥ ज्ञाना महा 
'विमानंच बासव श्रीरियं पुनः” ॥१॥ इत्यादि ऐसा हो पुडरीक अध्य- 
यनसें भी कह्म हैं, जों घनी वचिक्तिफा अभेद्‌ दिखा थे सो भी निश्चय 
नयाथ जानना, क्योंकि देखों जेखे “प्नोआया” इत्यादि खूज । ओर 
चेदान्त दर्शन भी शुद्धससअछह नयादेश रूप शुद्ध निश्चय नयाथ हें, पेसा 
सम्मति अन्थमें कह्या है, और द्वच्यकी जो निर्मछ परिणिति वाद्य निर्येक्ष 
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परिणाम सो सी निश्चय नयका अर्थ जानना, जऊंसे “आया ससम्माईए 
आया सम्माई अरूस अद्”? इस रीतिसे जो २ छोंक अतिक्रान्त अथ होय 
सो २ निश्चय नयका अथभेद धहोय, तिससे लछोकडऊजत्तर अर्थ साचना 
आजचे, झौर जो व्यक्तिका भेद दिलाने स्रो व्यवहार नयका अर्थ है। 
क्‍योंकि देखो जेसे “अभनेकानी द्वब्यानी” अथवा “अनेका जीवाः” इस्स 
रीतिसे धब्यवहार नयका अथ होता है, यदि उक्त” “पतिथ्थयणएणं पंच 
चलभमरे व्यवहारनाएनं कालवन्ने” इत्यादिक सिद्धान्तोमें प्रस्विद्ध है, 
अथवा निम्लोक्त कारण इन दोनोंकों अभिन्न पना कहे, सो सी व्यवद्दार 
सयका उपचार है, जसे “असुस्छघुतं” इत्यादिक कहे, अथवा परवचत 
( डूँगर ) जलता दे, इत्यादिक ब्यवदह्यास्साषा अनेक रूपके प्रयोग होते 
हैं। इस्तरीतिसे निएशचय नय ओर ब्यवद्दार नयके अनेक अर्थ होते हैं, 
सलिनको छोड़कर थोडासा भेद उस देवसेन दिगस्वरी जेनासासने 
सयनक्र भ्थंमें रचना करके अपने जैसे बाल जीवोको वहकानेके घास्‍स्ले 
चनाया है, परन्तु सर्व अर्य निर्णय उसको न आया, जेनमतसे विपरीत 
अर्थ दिखाया, श्याद्वादसिद्धान्तका रहस्य न पाया, केवल पंडित अधि 
मानसे अपने स्ं॑खारकोी बचाया, अवश्नहिक भिथ्यात्वके ज़ोरसे सदुझुरु 
की सखेवार्मे न आया, इसलिये शुद्ध जिनमत भी नपाया, केवल जैनी 
सास घराया, यथावत शुद्ध नयाथ स्वेतास्बर जिनमतर्मे पाया, इसी 
लिये आत्माथियोने इन्हींडे अ्थोका अस्याल बढ़ाया, दिगस्वर जीना 
भारतके श्रथोक्ी क्लिटकाया | इस रीसिसे किच्चित्‌ इन दिगस्वर जीना 
भारतोका कपोलछकल्पित नयाथ इस अथमें लिखकर चतलाया, मच 
शुद्ध जिचसत छश्याधद्धाद्‌ नय कहनेकी चित्त व्वाया॥ इस रीतिसे 
दिगस्बर मतकी नय, उपनय, द्वरब्याथिफ, सअध्यात्ससापा, निश्चय, 
व्यवहार सर्वका बर्णन किया, छोर उनका शुद्धाशुछ भी दिखाय 
दिया । 

अब जो शद्ध जिनमत श्याद्ाद्‌ उसकी रीतिसे किंचित्‌ चलयका 
“विस्तार कद्ते हें, स्रों झात्मा्थी इस निभ्न लिप्त नय विचारको अच्छी 
-तरहस्ते अभ्यास फरे। 
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अब नयका सरूबरूप दिखाते हैं, कि---नयके दो भेद हैं एक तो द्वव्या- 
शिंव्क, दुछरा पर्यायार्थिक, सो द्रव्य र्धिककके नयगम आदि तीन अथवा 
चार भेद हैं। और पर्यायाथि कक्के ऋचक्ुसूत्र नयकी अंगीकार करे तो चार 
भेद है और जो शब्द नयसे अंगीकार करें तो तीन भेद है। सो धथम 
ठव्यार्थिक, पर्यायार्थिकका अर्थ कहते हैं, इन दोनोंमें भी पहले द्वृव्या- 
थिकका अर्थ कहते हैं कि---डत्पाद व्यय पर्याय गौण पने रक्‍्फले ओर 
द्रव्यका श॒ुण सत्तामें हे उस सत्ताकों ही ग्रहण करे उसका नाम द्वक््या- 
थिंक है। सों उस द्ृब्याथिकके भो दुस (१२०) भेद हैं सो ही 
दिखाते हैं,-कि प्रथम तो नित्य द्वब्याथि क, सर्व द्रव्य नित्य है। २ भगुरू 
लघु क्षेत्रकी अपेक्षा न करे, एक मृत्ठ गुणकों इकट्धा अ्रहण करे सी एक 
द्रब्याथि क, ज॑ से ज्ञानादिक ग्रुण सर्व जीवका सरीखा है इस्सलिये सर्ये 
जीव एक समान है । ३ रूवय द्रब्याथि ककों ग्रहण करे सो सत्य द्रव्या- 
थिक, जैसे “सतल्कश्षर्ण द्ब्यं। ७ ओर ज्ञो गुण कहनमें आयें, डस्तको: 
अंगीकार करके कहे सतों चक्तत्य द्त्यथिक | ७५ अशद द्रबव्याथिक 
जो अपनी आत्माकों अज्ञानों कहना कि मेरी आत्मा अनानी है। ६ सर्व 
द्रव्य गुण पर्याय खहित है, इसका नाम अन्यय द्वब्य/शिक है | ७ सर्वे 
द्रव्यकी मत सत्ता एक है, इसप्का नाम परम द्वव्याथिक है । ८ सर्वे 
जऊीवका आठ रूचक प्रद्देश जिर्मल है, इसका नाम शुद्ध द्रत्याथ्िक | ६ 
सर्व जीवों का असख्यात्‌ प्रदेश एक समान है, इसका नाम सत्चा द्वच्या- 
थिक | १० गुण शुणी दृब्य सो एक है, आत्मा ज्ञान रूप है, इसका नाम 
परम स्वसाच आहक द्ब्यार्थिक है। इसरीतिसे छृव्यार्थिकके दस (१०) 
भेद हुए ॥ 

अच पर्यायार्थिकनयका अर्थ करते हैं छि--पर्यायक्नो अहण करे 
सतरो पर्यायार्थिक कहना, उस्द पर्याधिक्रके छः (६) भेद हैं । 


९ प्रथन सत्य 
पयोच पना अथवा स्विद्ध पना | 


२ द्वच्य व्यंजन प+रउ, अपना ग्रदेश् 
समन -. ४ शुणपर्याय, यह एक शुणसें अनेकता होय, जेख धर दिक- 
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द्रव्य अपने चलनआदि शुणसे अनेक जीव, पुदुगरकूकी सहाय करे हैं। 
8 गुण ब्यंजन पर्याय, यह एक गशुणके अनेक सेंद हैं | ५ रुचभाव पर्याय, 
सो अशुरुलघु यह पर्याय सब द्वब्यमें हें। ६ विभसावपर्याय, जीव, 
और पुद्ठल्में हैं, ' क्योंकि जीव विभाव पर्यायसे ही चार गतिका नयत 
२ भच करता है भौर पुद्चलमें विभाव पर्याय होनेसे ही खन्‍्द्‌ सर्द बनता 
है, इसरी तिसे छः पर्यायाधिंकका अर्थ कहा | 

इस्तस्ते अलाचे दूसरी रीतिस्े भी पर्यायाथि कक्े ६ सेंद्‌ कहे हैं सो भी 
दिखाते हैं । १५ अनादि नित्यपयोय, जे से मेर आदि है। २ दुसरा आदि 
लित्य पर्याय, जेसे सिद्ध पना है । ६४ अनित्य पर्योय, जैसे समय २ में 
& द्र्य उपजे हैं और बचिनसे हैं। ४ अशुद्धनित्यपर्याय, जसे जन्म 
मरण होता है । ७ डपाधिपर्याय, जीव कर्मका सम्बन्ध है। ६ शुद्ध 
पर्याय, सर्व द्वव्यका मल ( अग्ुरु लघु पर्यायकों स्तलल्त पर्याय कहते हैं ) 
पर्याय एक स्तरीखा है। इसरोतिस्ते पयाथिकका स्वरूप कहा | 

अब प्रथम ७ नय क्ति रूम कहते हें? १ नयगम नय, २ स्वंश्नह नय, ३ 
व्यवहार नय, ४ ऋदज्ुसत्र नय, ५ घाब्द्‌ नय, ६ संसिरूढ नय, ७ एवंमूल 
नय । इस्तरी सिसे सातो नयका नाम कहा। अब इन नर्योक्ता 
विस्तारसे स्वरूप दिखाते हैं । 


१ सथगसनय । 


सयगसनयका ऐसा अथ होता है कि--नहीं है गस जिसमें उस्तका 
नाम नयगम है। यह नय एक अश गुण उपजे, अथवा आरोपादिया 
स्तकव्प मात्र करनेसे चवस्त॒कों मान छेता है, इसलिये इस जगह द्ृष्टान्त 
दिखाते हैं कि-कोई मनुष्य अपने दिलरममे विचारने छगा कि पायली 
लाऊ ( मारबाड़में चान मापने अथाोत्‌ तौलनेके काएके बरतेनकों पायलठी 
कहते हें ) तब वो मनुष्य काए लछलेनेके चबास्ते जंगल अर्थात्‌ बनको 
गया, उस चनमें रहनेवाके मलछुष्यने उससे पूछा छि तुम कहां 
जाते हो, तब उस्र जानेवाले मजुष्यने कहा कि में पायली लेने दूर 
जाता हूँ, ऐसा कद्दा। तो इस जगह विचार करना चाहिये कि जिस्ए 
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चुरुषने पायली छामैका नाम कहा कि पायछी लेनेकों जाता हैं; 
"लो पायली उस जगह कुछ चनी हुई न्‌हों रखी, केवल काए लेनेके ही 
चास्तें जाठा है, सो काएका सी ठिकाना नहीं कि किस जगहसे का 
छात्रेगा, परन्तु मनर्भे ऐेसा चिन्तवन किया कि में पायली छाऊ; इस 
छिये उसने पायली कहा | 
इस्त रीतिसे नयगमनय चाला मानता है क्योंकि देखो इस चसयगम- 
नयस्ते ही सर्चे जीव सिझके समान है, फ्योकति सर्च जीवंके आठ झरूचक 
प्रदेश निमछ सिद्धके समान है, इसलिये नयगमनय चाला सर्वे जीवोंको 
सिद्ध मानता है। सो उस नयगमनयके ४ मेंद हैं; १ आरोप, ३ अन्‍्श, 
-$ सड्भछप और किस्दी जगह चौथा सेंद भी 'डपचरित' ऐसा कहा है। 
इस्त टीलतिसे इसके चार भेद्‌ हैं स्लो अब इन सेंदोंके जो उत्तर भेंद 
आर भी होते हैं उनको दिखाते हें वि आरोपके चार भेद हैं १ दब्य 
आरोप, 7 शुण आरोप, ३ कार आरोप, 3४ कारण आरोप | 
सो दृब्यआरोपका वर्णन करते हैं कि दुष्य तो नहीं होय और उसमें 
दृव्यका आरोप करना उसका नाम द्वव्य आरोप है, जेसे कालकों 
दुब्य कहते हैं सो काल कुछ दुन्य नहीं है, दर्योकिति जीव अजीब अथात्‌ 
पश्च अस्तिकायका प्रणमन कम है, सो वो अगुरुल्यु पर्याय है, सत्र 
उस्तकों आरोप करके काल द्रव्य कहते हैं, परन्तु यह कार पश्चमअस्ति 
कायसे जह्लुदा पिण्ड रूप दुष्य नहीं है, तौसी इसको द्रव्य कहते हैं, 
इसका नाम दुब्य आरोप हैं । 
दूसरा भेंद कहते हें--कि दृब्यके विषय ग़ुणका आरोप करना, जे रे 
ज्ञान शुण हे, परन्तु ज्ञान है सो ही आत्मा है, इस जगह ज्ञानकों आत्मा 
ऋहषहा इस्त रीतिसे शुण आरोप हुआ 
अब काल आरोप ऋछते दहें--सो उसके भी दो भेद हैं एक तो भूत, 
दुस्घरा भविष्यत्‌, सो ही दिखाते है कि जेसे श्रीमहाबीर रूचामीका 
निर्वाण हुए चहुत काल हो गया, परन्तु वत्तमान काल्‍ल्में दिचालकीके दिन 
लोग कटने हैं कि आज अआीवीरपश्चुज़ीका निर्चाण है, यह अतीत काका 
आरोप चत्तंमान काछूमें किया। नैसही श्रीपझनास प्रसुका जन्स 
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तो भविष्यत्‌ कारूमें होगा, परन्तु कोग कहते हैं कि आजके दिन 
श्रीपझनाभ प्रसुका जन्म कल्याणक है । इस रीतिसे अनागत कारूका 
आरोप होत। है, सी इस अतीत अनागत कारूका आरोप वत्तेमान 
कालमें अनेक रीतिसे अनेक पदार्थोमे होता है । 
अब ऋछ्ौथा कारण आरोप कहते हें सों---कारण चार प्रकारका 
हैे। ९ उपादान कारण, २ असाधारण कारण, ३ निर्मिस कारण, 
७ अपेक्षा कारण | ये चार कारण है । तिसमें जो निमित्त कारण है 
उस्त निमित्तर्म जो वाह्यक्तरिया अजुछान द्रव्य साधन सापेक्ष अथवा 
देव ओर गुरु यह सब धर्मके निमित्त कारण हैं, स्लो इनको ही धर्म 
कहना, प्मोंकि देखी जेले अआीवीतराग सर्वज्षदेच परमात्मा भब्य 
जीवॉकी आत्म रुचरूप दिखानेके वास्तें निर्मित्त कारण है सो उस्त 
निमित्त फारणकों ही सक्तिवश छहोकर भसन्‍्य जीव कहते हैं कि, हे 
प्र्रु तूं हमारेकों तार तूं छी तरण-तारण है, ऐसा जो कहना सो 
निमिक्ता कारणमें उपादान कारणका झारोप करना हें, क्यों कि ईश्वर 
परमात्मा सर्वश्देच ठी निमित्त कारण है, और उपादान कारण तो 
अपनी झात्मा ब्रह्मरूप तारने चारा है, इसका नाम कारण आरोप हे। 
स्‍स्रो इसके भी अनेक रीतिसे अनेक भेद हो जाते हैं । 
अच अंश नयगम कहते हैं--कि, जो एक अ'श छेकर सर्वे चस्त॒कों 
मोने उसका नास अश्वननयगम हैं। सी इसके भी जो शुरुक्रुछवासके 
चसनेवाले आत्मअनुभव छुछ्धिले अनेक भेद शासह्रानुसार ओर अपनो 
लुद्धि अनुसार करते हैं, इस रीतिसे यह अशनयगमनय कहा । 
अब सद्भूल्पनयगम कहते हैं--सो इस सह्ुल्प चनयगमके दो भेंद हैं 
एक तो रूबय॑ परिनास रूप, ज॑से बीयय चेतनाका सहूदप होना, इस्त 
जगह जुदा हुदा क्षयडपसमभाव लेना हैं। दूसरा कार्य्यरूप मेद 
कहते हैं कि, जैसा २ कार्य्य' होय तेसा २ उपयोग द्वोय, सो यह भेद 
भी दो प्रकारके हैं । एक तो भिन्न आकांक्षावाला (सिन्न अ्य), दूसरा 
अभिन्न आकांक्षा वाला ( अभिन्न अंश )|  भिन्नअश अर्थात आकांक्षा 
चारा, खन्‍्दादिक झखोर अधखिन्नअंश आाकांक्षा यह आत्माका प्रद्षेश 
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ब्यथवा गुणका अविभाग, इत्यादिक सर्व नयगमनयका भेद जानना, 
इस रीतीसे चनयगमनय कहा | 


२ संग्रहनय ! 


अब संग्रह नय कहते हें---कि सचाको अश्रह्यण करे सो संग्रह, अथवा 
“युक अस्त अवयचका नाम लेनेसे सर्ण वस्तुको अहण करे, जसे एक 
दब्यका एक अश ग़ुणका नाम लिया, तब जितने उसर द्वन्यके गुण 
पयाय थें सरो खव॒को अहण करे उसका साम संग्रह नय हे । 
इस संग्रह नयका द्वष्ठान्त थो देकर दिखाते हैं कि जैसे कोइ चड़ा 
आदमी अपने घरके दर्वाज़ेपर बेठा हुआ नोकरसे कहे कि दाँतोन (दाठन) 
तो ऊाओ., तब यो नौकर दाँतोन ऐसा शब्द सुन कर दाँतोंके मॉजनेका 
मजन, कुँची, जिसी, पानोका कोटा, रूमारकू आदि सब ल्वीज़ ले आया, 
तो इस जगह विचार करना चाहिये कि उस बड़े आदमीने तो एक 
दाॉतनका नाम लिया था, परन्तु जो दाँतन करनेकी स्वासमग्नी थी उससे 
सवका संग्रह हों गया। तेले ही द्वन्य पेसा नाम कहनेसे द्वव्यके 
जो शुण पर्याय थे सबका अदण हो गया | 
इस्त रीतिसे सप्रहनयकी व्यवस्था कही | सो डसत रांग्रह नयके 
दो भेद हें---१ सामान्य सापम्नह, २विश्येष संग्रह । स्तों स्तामान्य रुॉग्रहके 
भी दो भेद हैं। १ सूछसामान्यस्पश्रह, २ उत्तरसामान्यसंग्रह, सो 
सखूलस्तामान्यसंत्रहके तो अस्तित्वादिक ६ भेद हैं। आऔर उच्र- 
- स्ामान्यके दो भेद हैं । एक जाति सामान्य, २ समुदाय सामान्य | 
जाति सामान्‍य तो उसको कहते हैँ कि, जैसे एक जाति मात्रकों 
अहण करे। ओर समुदाय सामान्य उस्रकों कहते हैं कि, जो समूह 
अथाच्‌ सझ्युदाय सबको भरहण करे ।_ अथवा उत्तर स्वामान्य चश्लुद्शेन 
अचछ्षुदश्नकों अहण ऋण्ता है। और सूऊ सामान्य हैं सा अवधि 
दश्येन तथा केबलछदर्शवक्नों अहण करता है। अथवा इस सामान्य, 
विश्तेपका ऐसा सी अर्थ होता है कि, दृत्य ऐसा नास छेनेसे स्तर्ष्व 
द्ब्यका संग्रह हो गया, इसका नाम सामानन्‍्च खसंत्रह हैं | झौर केवल 
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'एक जीव द्रव्य कहा तो खर्च जीव द्ृच्यका र॑अह होंगया, परन्त 
अजीव सब टल गया । इसका चाम विशेष संय॒ह हैं। 
इस्त संगृह नयका विस्तार चहुनत हैं क्योंकि देखो “विशेषाविदशेष” 
गुस्थमें स्ंगृदनयके आर मेद्‌ कहे हें सा भी दिखाते हैं, कि एक चचनमें 
'पुक अध्यचसताय उपयोगमें ग़दण आये लिसका स्वासान्य रूपपने स्वर्य 
चस्तुको गृुदण करे सो संगयुद कहिये, अथवा स्व सेंद सामान्य पने 
वजुहण करे तिसकों रंगृद कहिये, अथवा “रंगरीहते! समुदाय अर्थ 
शृहण करे, वा वचनकों गदण करे सत्रों बचन सांंगृह कहिये, सो इसके 
चार भेद हैं। १ खांगरुहोतर्लंगुइड, २ पण्डितसंगह, ३ अनुगमस्ंगह, 
'छ व्यतिरेकसांगह । 
प्रथम भेद्‌ कहते हैं कि--लामान्य पने बचनके विना जो गृहण होय 
"ऐसा जेश उपयोग, अथवा ऐेसा जे चर्म कोई बस्तुके विषयते स्ंग॒द 
करे, अथवा एक जाति एकपनों मानें, वा एक मध्ये सर्वेकों गुद्दण करे, 
नयह प्रथम मेद्‌ हुआ। 
अच दूसरा भेद्‌ पण्डित स्ंंग॒ृह का कहते हैं कि,---जे से “एगे आया 
पे पुग्गला” इति बचनात्‌, इस वचनसे सब दस्तुकों संगद करे, क्योंकि 
देखों “परे आया”? कहता जीव अनन्‍्ता है, “ण्गे पुग्गछा” कहता 
पुद्छपरमाणु अनन्ता है, परन्तु एक जाति होनेले एक चचनसे सवका 
संग्रह कर लिया, इस लिये इसकों पण्डित स्ंगह कहा । 
अब तीसरा भेवद्‌ कहते हैं, कि सब समयमें अनेक जीव रूप 
अनेक विक्ति हैं स्री सवमें पाती हैं तिसको अद्ुगतसंगद छछते हैं, 
जैसे सतचित्‌ आचन्द्मयी आत्मा, इसलिये सर्च जीच तथा सर्व प्रदेश 
स्र्य शुण हैं सो जीवंका चैठतना लक्ष्ण कहते हैं, इस लिये इसको 
अलुगत सगह कहा | 
अब चौथा भेद कहते हैं क्रि---जिसखका घर्णन करे उसके व्यत्तिरेंक 
च्सर्बेसगूद व्यतिरेकका रू संगूद पने ज्ञान होण, तिसखका नाम व्यतिरेक 
संगह है, ज से जीच है दिस जीवसे व्यतिरेक ( हुदा ) अजीन है | 
इस्त रीतिसे व्यतिरेक दचन अथवा उपयोगसे जीवका गहण होता 
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है। इस छिये इसको व्यतिरेक स्तंगृह कहा, और रीतिसे भी इसके दो 
भेद होते हैं--एक तो महारूचारूप, दूसरा अवान्तरसत्तारू] इस 
रीतिसे रंगृह नय कहा। स्तों इस सूंगृह नयमें सब चस्तुका गहण 
होता हैं, ऐसी जगतमें कोई वस्तु नद्ठी है कि जो संग्रह नयके ग्रद॒णमें 
न आंजे किन्तु से ही आचें, इस रीतिसे स्लंग॒ह नय कहा | 


हद व्यवहार नय । 


अब व्यचहार नय कहते हें कि---वाह्य रुवरूपकों देखकर भेद करे, 
व्त्पीं कि व्यवहार नय जेसा जिसका व्यवहार देखे तेसाही सिसका 
स्वरूप कहे, अन्‍न्‍्तरंग रूचरूपकों न माने, इस छिये इस्द व्यवहार नयमे 
आचार क्रियाकों देखे, अन्तरड्भके परिणामकों न जाने अर्थात्‌ न 
देखे, और नयगम, संग्रह नयवाला अन्तरड्डः परिणामकों अहण करता हैं, 
क्योंकि यह दोनों नय सत्ताकों ग्रहण करते हैं। औरेर व्यचद्यारनय- 
वाला केवछ करनीको देखता है। इस लिये नयगम स्त्नह नय 
चाल्य तो जीवकी अनेक व्यवस्था है तो भी सत्ताकों गुहण करके 
एक रूप कहता है। और व्यवहार्तय वाला जीवकी अमेक व्यवस्था 
मानता है सो दी दिखाते हैं । 

व्यवहार नयवालछा ज्वीवके दो भेद्‌ मानता है-१ सिद्ध ६ स्वैसारी | 
उस सोॉंसारी जीवके भी दो सेद्‌ हैं। एक तो अयोगी १७ थे गुण्ठाने 
चाला, दूसरा सयोगी। उस सयोगोके सी दो भेद हैं--एक तो फकेवली 
१३ में शुण्ठाने चारा, २ छझस्थ। उस छञ्मस्थके मी दो सेद हैं, एक 
ध्तीणमेतद्दी १२ वे शुण्ठाने बाला, ४ उपस्तान्त साोह चारा | उस्र डप- 
स्तान्त माह चालेके भी दे। भेद है --एक ते। सकपाई अर्थात क्रोध, समान, 
माया करके रहित ११ वे झुण्ठानेबाला जीव, ४ सकपाई जर्थाव खच्म 
लेस। उस सकपषाईके भी दे। सेंद है--एक ते श्रेणी अर्थात ऊपरके 
चढ़नेचाला, २ अ्रंणीकरके रहित अर्थात्‌ न चढ़नेवाल्य | उस श्रेणी 
रहितके सी दो मेंद हैं---१ अप्रमादि, २ प्रमादी। उस धमादीके भी दे। 
सेंद हैं-“-१ सर्वे चक्तिवाका साक्षू, २ देश चतच्तिवाला श्राचक्र। उस्स दशा 
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वृत्तिवालेके भी देश भेर हैं---१ ते चत्ति परिणाम चाला, २ अवृत्ति परि- 
णाम वाला ? उस थवृची परिणाम बालेके भी दो मेंद हैं ? अचत्ती 
समगती, २ मिथ्यात्वी ? उस मिथ्यात्वीके भी दी भेद हे एक तो अभन्‍्य, 
घ भव्य | उस भब्यके भी दो भेद्‌ हैं ? ग्राथी करके रहित, २ श्र'थी करके. 
सहित । इसगीतिसे ऊेस्गा जीव देखे तेरा ही कहे। 

अब इस्ली व्यवहार नयस्दे पुदुगलरूके सी सेद्‌ फरके दिखाते हैं कि,- 
पुदुगल द्बव्यके दो सेद्‌ हैं-एक तो परमाणु, २ खन्‍्द्‌ ? उस फखनन्‍्दके भी 
दी भेद हें-एक तो जीव सहित अथात्‌ जीवसे कमंरूपपुदुगल रूगा हुआ, 
२ जीच रहित। १ जीव सहित खन्‍्दके दो भेद हैं एक तो सूक्ष्म २ बाद्र | 

यहां वर्गणाका विद्यार लिखते हैं कि पुदुगलकी वर्गणा आठ हैं सो 

उनके नास कहते हैं १ औदारोक वर्गणा, २ वैक्रिय चर्गणा, ३ आंहारक 
वर्गणा, ४ ठेजसवर्गणा, ५ भाषावर्गणा, ६ उस्वासचबर्गंणा, ७ मन 
वर्गणा, ८ कारमण चर्गणा, यह आठ चर्गंणाका नाम कहा | 

अब इनकी व्यवस्था कहते हैं कि- चर्गणा किससीतिसे चनती है 
ओर कितने परमाणु इकट्ठा होनेसे चर्गंणा होती है सो ही दिखाते हें ॥ 
दो परमाणु इकट्ठा (भेलछा) होते हैं तब छ्विणुकखन्द होता है, तीन परमाणु 
इकट्ठा हीय तत््‌ त्रिणुक खन्‍्द्‌ होय . चार मिले तो चतुर्णक खल्‍्द होय, ऐसे 
ही संख्यात परमाणु इकट्ठा मिले तो स'ख्यात्‌ परमाणुका खन्‍्द चने 
ऐसे ही अख' ख्यात परमाणु मिले तो अस'ख्यात्‌ परमाणुका खन्‍्द बने 
आअनन्‍्ता परमाणु मिछे तो अनन्ता परमाणुका खन्‍द बने | यह अजीब 
खनन्‍द्‌ जीवको शहण करनेके योग्य नहीं है क्योंकि, अभव्यसे अनन्त गुणा 
परमाणु इकट्ठा होय तब बैक्तिय वर्गंणा लेनेके योग्य होय,, और बैक्रिय 
वर्गणामें जितने परमाणु हैं उस्र चर्गणासे अनन्त शुणे परमाणु इक 
होय तब पसहारकयचगणगपणाः होय इस्तरीतिस्े एक २ बर्गंणारसे अनन्त २ 
श॒र्णे परमाणु ज्यादा होय तब आशेकी बर्गना होय, इस्तरीतिसे सातवीं 
सनोचर्ंणामें जितने परमाणु ज्यादा २ मिलते हुए मनोवर्गणार्मे इकट्टे 
हुए हैं उस मन्ोदर्गणासे सी अनन्तगुणे- परमाणु मिले तब कारमण- 


वर्गणा होय । इस रीतिसे वर्गनाका विचार कंहा।. - 
८ 


बज. 
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इन वर्गनामें भी दो भेद हैं १ बादर, २ सृद्म, स्तरों पेंशतर चादर 
चर्मनाको कहते हैं कि--एक तो ओदारिक, २ बेकिय, ३ आद्यारक 
४ तेजस, ये चार चगणा चादर हैं। इन वदगणार्म ५ चण, २ गन्ध, ५ 
'रस, ८ सपरस, ये २० झुण हैं । ओर ४ वगणासूक्ष्म & १ भसापा, २ उ- 
स्चास, 3७ सन, ७ क्रार्मण, ये ४ सृध््मचगणा में ५ बण, २ गनन्‍्ध, ५ 


७ 
€ः 


इस, ४ स्परसस, ये १६ गुण हैं । ओर एक परमाप्में १ वण, ६ गन्ध, 
'ए स्स, २ सुपर ये पाच गुण हैं। इस रीोतिखे पुदुगल्ू की व्यचस्था 
व्यवहोरनय चाला मानता है | 
व्यर्वहारस्नयचाल्ा व्यवद्दायके भो ६ भेद कहता हें सो हो दिखाते 
हैं. । सो प्रथम व्यवहारके दो भेद होते हैं एकतों शुद्ध # व्यवहार. दूसरा 
अशद्ध व्यवहार ॥ 
सो शुद्ध व्यवहारके भी दो भेद हैं-एक तो चस्त॒गंततत्व श्रहणव्यत्- 
हार, दूसरा वस्ठतुगततत्वजाननब्यबहार ? प्रथम भेदको कहते हैं कि 
सात्मतत्व अर्थात्‌ अपने निजस्वरूपकों श्रहण करे, ओर परवस्त॒गत 
तत्वकों छोड़े, उसका नाम चस्तुगततत्वग्रहणत्यवह्दार है ॥ 
अब दूसरे भेदकों कहते हैं कि वस्तुगततत्वज्ञाननव्यवहारके दों 
भेद हैं--ऐेकतो खयथवस्तुगततत्वजाननव्यवहार, दूखरा परबस्तु- 
राततत्वजाननब्यबद्दारथ । सो प्रधम भेदका तो अर्थ इस रोतिसे होता 
है कि स्वय क० अपनी आत्माका जो तत्व क० ज्ञान, दर्शन, चरित्र, 
चीय्ये आदि अननन्‍्तग्रुण आनन्द्मयी है, मेरा कोई नहीं, और में किसी 
का नहीं हूं, ऐसा जो अपने स्चरूपको जानना उसका नाम स्वयवस्त 
ज्गततलत्वजाननच्यवहार है । दूसरा जो पर वस्तुगततत्वजानन 
ब्यर्हार उसके कोई अपेक्षासे तो एकदी भेद है, और फोई अपेक्षारे 
चार अथवा पांच सेद भी हो सक्त हैं। सो सबकी एक साथ दिखाते 





*& नोटे--डइस्सी को जिंत मंत में निश्चय ऊंथात निसन्देह तत्वंकों 
£ अह्ण करे लस्ती का नाम सिरचंपनय है, सर इसेका बर्णनं अच्छो 
.. तरहसे पीछे कर अफे है । पा 
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है फकि--जैसे अर्मास्तिकायर्मे)ं चलनसहायआदि शुण है और 
अचधर्मास्तिकायर्मे स्थिरसहायआदि गुण, आकाशमें अवगहनादि 
शुण, पुदंगलरूमें मिलत विखरन आदि गुण, कालमें नया पुरासा 
नवत्तंनादि छुण, इत्यादिक इन स्वेकी बस्ठुग्रततत्वकोी जानना उसका नाम 
:परवस्त॒ुगततत्वज्ञानन व्यवहार है । इसरीतिसे इसके भेद कहे । 
और रीतिसे भी हल चस्तुगतब्यवंहास्के तीन भेद होते हैं 
'सतरो भी दिखाते हैं | 'एकत्तो द्वव्यव्यवहार, दूसरा शुणव्यवहार, तीसरा 
स्वभावन्यवहार ? सो द्व्यव्यवह्वार तो उसको कहते हैं कि-जो जगत्‌ 
में द्रव्य (पदार्थ) है डनकों यथावत जानें, इस भेद्के कहनेसे वोद्धादि 
“मतका निराकरण है। दूखरा शुण व्यवहार उसको कहते हैं कि-गुण 
आणीका ससस्‍्यायसस्वन्ध है, उसको यथाचत जाने और शुण शुणीका 
परसूपर भेद्‌ अमेद दोनोंको माने, जो एकान्त भेदको ही माने तो दूसरा 
द्ब्य ठहरे सो दूसरा द्वब्य शुण है नहीं, किन्तु गुणसे हीं गुणीकी 
अतीत होती है, इसलिये एकान्त भेद नहीं । और जो गशणसे गणीकों 
पण्कान्त अभेद ही माने तो शुणीके चिना शुणकी प्रनीत होय नही, 
क्योंकि जब शुण और शुणीका एकस्वरूप हुआ और सेदकों माने 
नहीं तो उस शुणीकी प्रतोत क्योंकर होगी, इसलिये एकान्त अभेद नहीं, 
इस शुणव्यवहारसे वेदान्तमतका निराकरण है। पफ्मोंकि चेदान्त 
“मतचाछला आत्माका जो ज्ञानशुण उस्तको एकान्त करके झुण शुणीका 
आमेद मानता है, इसलिये शुण व्यवहार उसके मनिराकरणके वास्ते कदर | ह 
तीसरा स्वभावब्ययहार कहते हैं क्षि--द्धव्यमें जो स्वभाव है उस्तकों 
- यथधाघत जानें, इस सरूचभाव व्यवहार ऋकदहनेसे नेय्यायकमतका निरः- 
'करण हैं। इसरीतिसे वसस्‍्त॒गतब्यबहारके तीन भेद कहे। 
अचब इस शुद्धव्यवहारके और रीतिसे भी भेद दिखाते हैं कि--एक 
तो साधनव्यवचहार, २ विवेचनव्यवहार ? सत्रोी स्वाधनव्यवहार तो 
उसको कहते हैं कि उत्सर्गमार्गले नीचेके शुणस्थांनकों छोड़े 
न्‍ओर ऊपरके शुणध्यानमें श्रेणी सारोहणरूप फरके समाधिमें होकर 
न्‍्आात्म रमण करें| 
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अब विवेचन ज्यचहास्के दो भेद हैं | एक तो रुवय विवेचनव्यचद्ार, 
दूसरा पर अहण करानेके वास्ते विवैचनव्यचहार । सो स्वय विश्रेचयनके 
दो भेद हैं। एक ठो उत्सर्म, दूसरा अपवाद ॥ खो उत्लर्ग स्वय विवेचन 
ब्यवहार निर्विकल्पसमाधि रूप है, दूसरा अपवादसे विकल्प सहित 
शुकलध्यानका प्रथम पाया स्वय विवेचन अपयाद व्यचहार । 
अच पर अहण करादनरूप विवेचनव्यवहार कहते हैं| कि--यदयपि 
ज्ञान, दशेन, चरित्र ऋदि आत्मासे अभेद होकर एक द्षेत्र अथात्‌ आत्म 
प्रदेश? रहते हें, परन्त जिज्ञास॒के समभ्यनेके वास्ते ज्ञान, दशंन, चारित्र 
को जुदा कहकर आप्म दोच करना, इस्तरीतिसे शुद्ध व्यवहार कहर ॥ 
अब अशुद्धव्यचद्यास्के सेद्‌ दिखाते हैं कि--अशुद्ध व्यवहास्के दो भेद 
हैं एकतों सश्लेषितअशुद्धव्यचहार, दूसरा अस्ंश्छेपितअशुद्ध व्यवहार £ 
प्रथम सरकेपितअशुद्धव्यवहाण उसको कहते हैं! कि--यह शरोर 
मेरा है, में शरीरका हू' इसरीतिका जो कहना उसका नाम अलसदुभूत 
: समझें पित व्यवहार है | 
अच दुसश अखंश्लेपितअशुद्ध व्यवहार कहते हैं कि-धनादिक मेरा 
है, यह असश्केषितअशुद्धव्यवहार हुआ, यह भेद महामाप्यमें कहे हैं । 
अब दूखरी रीतिसे सी इस अशुद्धव्यवहारके भेद्‌ कहते हैँ. कि-इस्स 
अशुद्धव्यवहारके सूलमे दो भेद्‌ हैं | एक तो विदेचनरूप अशुद्ध 
व्यवहार, दुसरा प्रदृतीरूुषप अशुदव्यवहार। सो चह विवेचनरूप 
अशुद्धव्यवहयार अनेक प्रकारका है | दूसरा जो प्रवृत्तोरूष अशुद्ध 
ध्यवद्दार है. उखब्दे दो भेद्‌ दैं। एकतो स्वाघनरूप घबुत्ती, दूस्तरी 
लोफिक प्रच्नत्ती। स्रो पकतों कोकउच्तरसाधन प्रवृत्ती, आत्म स्वरूप 
जाने बिना धर्मादिक दध्यक्रियाका करना, दूसरी ल्लौकिक प्रवृत्ती 
डउस्तकी कहते हैं कि जिस २ देश, ज्ञिख २ छुलमें, तिस २ प्रचृत्ती 
अनुसार चले | 
अब तीसरी ईघते और सी इस अशद्धज्यवद्यारकी दिखाते हैं कि- 
इल अशुद्धव्यवहारतक्ते चार भेद हें। एकतो शभव्यवद्यर, २ ऋशस 
है व्यवहार, तीखरा उपचरितब्यचदार, चौथा अचुपच रितिवज्यचहार ५ हर 
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पहला शुभब्यवह्यार उसको कद्दते हैं कि---जो पुन्यादिककी क्रिया 
“करे | और अशुभब्यवहार उसको कहते हैं कि--जो पापादिककी क्रिया 
करे | और उपचरितब्यवहार उसको कहते हें--जो धनादि परबस्तु है. 
उसको अपना कहना | 
अनुपचरितव्यवहार उसको कहते हैं कि--शरीर (देह) मेरा है, सो 
शरयीर उस जीवका है नहीं, क्योंकि परवस्तु है सो यद्यपि धनादिक की 
तरह शरीर नहीं हें, तथापि अज्ञान दशासे लछोलीसावपना त्तदात्मसाव 
से अपना मान रक्‍्खा है, इसलिये इसको अनुपचरित व्यवहार कहते हैं, 
इस्तरीतिसे व्यचहारके भेद कहे | 
इन नयोंके भेद द्वादुशनयचक्रमें तो एक २नयके बारह २ भेद कहे 
हैं, सो चहांसे जावना | परन्तु इस जगह तो कई अ्र'थोंकी अपेक्षासे कहे 
हैं। सो इसरीतिसे ब्यवहारनय फहा | 
७ ऋजुसलनय 
अब ऋजुसखूत्रनय कहते हैं कि-ऋद्दतु के० अबक्रपने अथांत्‌ सरल 
'स्वीचा), सूत्रके- चस्तुका सरल पनेसे जो बीच, उसका नाम ऋज़ुखूत्र 
नय है| इस नयमें बक्रता करके रहित अर्थात्‌ सरल रुवमावको अंगी- 
कार करे, इस कहनेका तात्पय्य यही- है कि यह ऋगजखुसचननय फेचल 
गएुक वत्तेमानकारूकों अहण करे, ओर अतीत, अनागतकी अपेक्षा न 
करे, क्मोंक्ति खअतीतकालमें जो पदार्थ था सतरो तो नष्ठ हो गया, और 
भविष्यत काल्‍लूमें जो होनेवाला है. खो उसकी खबर है नहीं, इसलिये 
“पक चत्तमानकारूकों ही श्रहण करे, इसलिये इसको अऋज़ुसूत्ननय 
कट्ठा। सो इस ऋजचुसूच्रनयर्से किसी अपेक्षासे नामादि निद्षपा भी 
'इस्त नयके अन्तरयगत है, सो विशेष प्रशभमें ऋद्ुसञनयमें ही नामादि 
निशक्षेपा कहे हैं। और कई अ'थॉमें शब्द्नयके अन्तरगत नमादि 
पनिक्ठे पा कहें हैं, सो इन दो नयके अन्तरगत निश्लेपा कहनेकी अपेक्षा 
है, सो दम निशष्ठेपाका वर्णन तो शब्दनयमें करेंगे, इस जगह तो फेवल 
इतना ही कहना था कि नामादिनिक्षपा ऋज्ञुखत्ननयमें सी किस्सों 
अपेक्षासे श्रथकार कहते हें। 
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इस्त ऋजुसूत्रनयके दो भेद है, एकतो सूच्ममग्ऊुसन, दूसरा 
स्थुंछऋजुसत्र। सो सच्मऋजुसूतवाका तो एक समयमें जरा 
परिणाम होय तैसा ही माने, चाह्यक्रियाको न देखें, स्तरों दी द्रछ्मान्त 
देकर दिखाते हैं कि-जैसे कोई जीव अश्रहृस्थ अवस्था में गहना, कपड़ा, 
»टड्रार सहित बेंठा हुआ है, परन्तु अन्तरंग परिणाम खसाधूके समान 
अर्थात इन्द्रियोॉंकि विपयसे अलग होकर आत्मगुणके चिन्तवबनर्में छग 
ग्हा है. उस जीवको सूध्मऋजुसूत्रनयवाल्य खाध्य्‌ अर्थात्‌ त्यागी 
कहेगा । तैसेही जो जीव खाधूका भेष अर्थात्‌ ओघा, मुंहपत्ती नंगे 
पग, नंग्रे सिर, लोचादिकिये हुए हैं, परन्तु उसके अन्तरग चितमे 
इन्द्रियोकि विषयमोगनेकी अभिलाणा ( इच्छा ) है, उसको सूक्ष्म 
ऋद्धुसूत्रनयचाला अदुृत्ती, अपचखानी ग्रहरूथी ही कहेगा, नतु स्ाघूका 
सेष देखकर साधू कहेगा। इसीरीतिसे इस्र रुपुछ ऋद्जुसूत्र नयवाला 
चाह्यरूपव॒त्ती, अथवा कथनीके कथनेबालेको जेसा देखेगा तेसा कहेगा, 
से इनदोनों भेदमें केवल दत्तंमान कारूको ही अपेक्षा हैं, नतु भूत, 
भविष्यतकी । इसरीतिसे ऋद्दजुसूत्रनय कहा। 


४. शाव्दनय 


अब शब्दूनय कहते हें-शब्द्‌ अर्थात्‌ बचनसे कहने मे आये उसका 
सलाम शब्दनय है। स्तरों शब्द दो प्रकार का है - एकतो ध्वनिरूप, 
दूसरा वर्णोत्मक । स्तो ध्वनिरूप शब्द तो कोई आपस में मिकूकर 
साकेत करे तो उनके सांकेत मसुज़िव सावार्थ मालम पड़े, नही तो कुछ 
नहीं । सो साकेतका किचित्‌ चर्णन करते हैं--कि जैसे वर्तमानकाल में 
अगरेजलोगोने विजलीके ज्ोरसे तार आदिकफका खटका चलाया है. 
ओर सब जगह खटन्‍्के के छहिसावसे हरेक वात मालूम हो जाती है, से 
यह रीति इस आयद्ययद्तेत्र में ध्वनिरुप्से पेशतर स्वरी छोग सआपसमे 
करते थे, स्तरों उसका किंचित्‌ खुलासा करके दिखाते हैं। सो पेश्तरः 
उसके खुलास्ता दोनेकी एक छन्द्‌ लिखाते हैं । 


अहिफन, कमर, चक्र, टंकार, तर, पल्लच, योवन, >टड्भरार। 
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उगछी अक्षर, सुटकी मात, लूष्त्मण करे राम संचात ॥ १॥ 

अब इस्रका अर्थ समभाते हैं कि अहिफन कहनेसे अ, इ, उ, तऋष, 
रू, ये अक्षर जाते हैं और सांप कैसा आकार हाथसे किया जाता 
है। ओर कमल कहनेसे कवर्गके अक्षर आते है । और चक्र कहनेसे 
चवर्गके अक्षर जाते हैं। और टंकार कहनेसे ट्वर्गके अध्धर आते हैं ! 
ओर तर कहनेसे तचर्गके अक्षर आते हैं। और पलच कहनेसे पवर्गके 
अक्षर आते हैं। और यौवन फकहनेसे य, र, छल, च. ये अक्षर आते हैं 
श्ज्ञास्के कहनेसे श, ष, स, द, क्ष, इत्यादि अक्षर आते हैं। सो 
इनके जुदे & इशारे हाथसे किये जाते हैं। उस इशारेसे तो वर्ग 
मालूम ही जाता है। और उ'गलियोंके उठानेसे अक्षय मालूम हो 
जाता है, सो उगलियोंका उठाना इस रीतिसे है कि--ज़िस चर्गका 
पहला अक्षर कहना होय तो एक उ'गली उठाले, दूसरा कहना होयतों 
दो उगली उठावे, तीसरा कहना होय तो तीन उ'गली उठाये, इस्त 
रीतिसे उ'गली उठानेसे अध्षर मालूम ही जाता है। फिर चुटकी 
चजानेसे मात्राका इशारा मालूम होता है सो ही दिखाते है कि-एक 
चुटकी बजानेसे तो हुस्व, अध्रकी मात्रा होतो है, दो बजानेसे दीथे 
आकारकी मात्रा होती है, तीन वजानेसे हस्व इकारकी मात्रा होती 
है, चारवजानेसे दीर्ध ईकारकी मात्रा होती है, पाच बजानेसे हुस्च 
उकारकी मात्रा होती है, इसीरीतिसे जितनी सटकी वज़ाबे उसी 
स्व॒रको मात्रा समर छेना। इसरीतिसे तो ( सम्मुख ) चार्ता छाप 
होती है। और उस चार्ताको जो साकेत सममकने चारा है चहो 
समभ् रूक्ता है, नतु हरेक भजुषण्य समभ्केंगा। 

अब इस्तीकी दूरखबर देनी होय तो ध्वन्ति अर्थात नगारेकी आवाज़ या 
बन्दूक, तोप आदिकके शब्द्से इस साकेत का समभनेवाला उस ध्वनि 
रूप शब्द्से समक्ू; सक्ता है, सो उसका भी सांकेत दिखाते हैं - कि 
तीन दुफेको ध्चनिसे एक अक्षर बनता है, सरो पेश्तर तो अध्षरोके आठ 
वर्ग होते हैं, सो जिस वर्गकों कहना होय उतनेही ध्वनिरूप शब्द करे, 
फिर दूसरी दफफे जौनसा अक्षर कहना होय उतनी ही चार ध्वनि करे, 
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फिर तीसरी दफफे जीनरसी मात्रा देनी होय, उतनेही दे धयनि करे | 
इस्सतरीतिसे दूर देश में भी बातांलाप होता है। और जो कई अध्वर 
मिलाकर ध्वनिर्मे कहना होय तो जिस अध्षरकों पहले कहना होय 
उस अक्षरके चर्ग ओर अक्षरकों कहकर फिर दूसरे अक्षर और चर्मको 
कहे, सो जितने अक्षर मिलाने होय उत्तने ही अध्षरोंके चर्ग और अध्ष्- 
रोकी ध्वनि करके वाद खबसे पीछे मात्राकी ध्वनि करे तो मिला 
हुआ अध्ठर सो उस स्ांकेतवालेकी ध्वनिसे मालूम हो जाय | 

अब इसकी एक दूसरी रीतिसी ओर कहते हैं कि-सोरूहतों सुचर 
होते हैं और तेंतीस (३३) ब्यंजन होते हैं और तीन अक्षर श्ष, तअ, ज, के ज्लुदे 
होते हैं। इस रीठिसखे कुछ बाबन (०२) अध्षर होते हैं, सो इन अक्षरों 
के साकेत करनेमें दो ध्वनिर्में ही सांकेत करनेसे मतलब यथावत म॑ ल्म 
हो जाता है सोही दिखाते हैं--- कि इन चावन (७२) अक्षरोंमेंसे जिस 
अध्षरकों पेश्तर कहना होय उतनो ही ध्वनी करे, प्र पीछेले मात्राकी 
ध्वनि करे, इस रीतिसेसी ध्वनि रूप इशारा होनेसे जहां तक ध्वनि था 
इशारा होगा, तहां तक चह सांकेतवाछा समम्धभ लेगा। और इसका 
विशेष खुलासातो गुरू चरण सेवाके बिना लिखा हुआ देखकर बोध 
होना सुशकिल है, हमने इस वर्तमोनकालछूकी व्यवस्था देखऋर इसका 
किंजित्‌ खुलासा किया है, कि वर्तमामकालल्‍ूमें अ'गरेजी पढे हुए. लोग 
इस अ गरेजोके तार आदि देखकर कहते हैं फि अ'गरेजोंके पेशतर यह चातें 
नहीं थी, इस लिये किचित्‌ इशारा किया है, कि विनय, विवेक, काल 
दूषणसे जिज्ञाछुमें न रहा और छल,कपर, भाूंठ,मायावृति, तक विशेष 
चढ़गया, इससे मुरूआदिककफा विद्या देनेले चित्त हटगया। 
रोतिसे ध्वनिरूप शब्दका बर्णन किया | 

अब जो वर्णात्मक शब्द हैं. उसके अनेक भेद हैं सोही दिखाते है--- 
कि एकतो सस्कत या प्राकृत आदि जो व्याकरण हैं, डल्ल ब्याकरणकी 
रीतिसे हो धातु पत्ययसे शब्द चनता है, उस श्ाब्दकों अगीकार करे, 
स्त्री उसके तीन भेद होते हैं---एकतो योगिक, २ रूढि, ३ योंगरूढि, अब 
पक तीनोंका अर्थ करते हैं--कि योगिकतो डसको कहते है कि “पचच- 


इस्त 
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'तोति पाशिका” फकिजों रसोईफे फरनेचाला होंय उसका नाम पाचक 
अर्थात पकानेवाला है । 
ओर रुढ़ि शब्द उसको कहते हैं कि-जैसे धरड, येहडा, आंवला, 
इन तीनोंके मिलने से उ्रफला कहते हैं । सो यह रूढ़ि शब्द है फ्योकि 
इन तीनोहीफमे मिलनेसे चफला होय सो तो नहीं, किन्तु हेरक सीन 
फल मिलनेसे त्रफला होता है, परन्तु कौर कोई तीन फर्कोके मिलनेको 
कोई चफलाः नहीं रहता भर इन्हो तीनोंके मिलनेसे सब जगह इसको 
अफला कहते हैं । इसलिये इसका नाम रूढि शब्द है। और भी अनेक 
चयातोंके रच २ देशमें अनेक तरहके रूढिशनद हैं। सो रूढि नाम 
उसका हे कि धातु प्रत्ययसे तो उस शब्दके अथेकी प्रतीति न होय, 
परन्तु ल्‍्मेकिककी रूढि करनेसे उस शच्दके उच्चारण माच्नले ही उस 
चस्तुका बोध हो जाय, इसलिये इस्तकों रूढ़ि कद्दा ॥ 
अच तीसरा योगरूढ,, शब्दका अर्थ करते हैं कि “पके जायते इति 
पंकजा” इसका अर्थ ऐसा ले कि-पक्त नाम हे कादा (कीच) का उसमें 
जो उत्पन्न होय उसका नाम पंकज है, सो उस कादामें कौडी, शंख 
स्ीप, चागल, कमलादि अनेक चीज़ उत्पन्न छोती हे, सो व्युत्पत्तिसे तो 
सर्भोक्ता नाम पंकज होना चाहिये, परन्तु योगिक और रूढि मिलनेसे, 
पकज्ञ कहनेसे फेचल्: कमलतन्कों दी छेते हें छौर को नहीं॥। इसलिये 
इसको योंगारूढ कहा, क्‍्योंक्ति इसमें योगिक अर्थात्‌ व्युत्पक्ति और रूढि 
डोनों मिलकर वस्तुकां योध कराया, इसलिये इसको योगरूढ कहा ॥ 
इस्तटीतिसे तो व्याकरण आदिसे जो शब्द उच्चारण और भापा ह्ञों 
कि अनेक देशॉर्में अनेक तरहकी चोलियोंसे शब्द उच्चाग्ण होता हैं, सी 
उन चोलियोंकी जिस २ देशकी भापा ऊच्चारण होय तिसत २ देशके 
'मझछुप्य छस्र भापाकों यथाचत समफ्त सक्ते हैं, स्रो शब्द्‌ मात्र अर्थात्‌ 
यणोत्मक उच्चारण करनेसे जो शब्द्का चोथ होय उसका नाम शब्द है । 
इस भाषावर्गनाऊे वोलनेसे ही सांकेतसे जिनमतमें शब्द नय कहते है। 
कतो इस्त शब्द्‌ नयके ही अन्तरगत नामादि चार निक्षेपा छें, सो थे चारों 
ईनिश्ले पा चप्तुका स्चघम है, जो चस्तुका स्वधर्म न माने तो चस्त 


कर्क 
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व्हा यथावह बोध द्वी न होय, इसलिये चारो निश्चेपा चस्तुका स्थक 
धरम है । 

(पक्ष) जो तुम निक्षेपाको कहते हो सो वस्तुका सवध्चर्म चचत्ता नही... 
क्मोंकि देखो निश्चेपा शब्द जिख चातुले चनता है उस शब्दका अर्थ 
दूसरा होता है, कि 'नि! तो उपस्र्ग है और 'क्षिप' धातु क्ष्ेपनअर्थे: 
में हे। तो इस शब्दकी व्युत्पत्ति इस रीतिसे होती है कि “निश्षघ्तित्ते 
अनेनस निश्षेपा” इसका अर्थ ऐसा है कि निके० निश्चय करके क्षपनत 
किया जाय अन्य वस्तुमें, उसका नाम निक्षेपा है। इसलिये दस्तुका 
स्वयध्रम नहीं चनता | 

( उत्तर ) भो देवालुप्रिय इस श्याद्वाद्‌ सिद्धान्तका रहस्य अर्थात्त्‌ 
पयोजन तेरेकी न मालूम होनेसे ऐसा विकल्प तेरेकों उठा, सो तेरा 
प्रश्ष करना निपप्रयोजन है, क्योंकि देख जो अर्थ तेने निश्लेपाका किया 
सी धातु प्रत्ययसे तो चही अर्थ है, परन्तु इस द्षेपनके दो भेद हैं-एकतो 
स्वमाविक है, दूसरा कृत्रिम है। सो कृत्रिम अर्थमे तो जो घातुका अर्थ 
हे स्रो ही चनेगा, परन्तु स्वभमाविकममें सांकेतअर्थले वस्तुका स्वयघर्म 
दी चारो निश्षेपा है, जो स्वयघम वस्तुका न माने तो दस्तुकी ओोल- 
खान अर्थात्‌ पहचान न यने | क्‍योंकि देखो बिना नामके उन पदार्थों 
को क्योंकर चुछाया ज्ञायगा, इसलिये नाम स्वयघर्म है, जो नाम स्वधर्म 
न होता तो पदार्थोक्ता छुदा २ ऋष्दना ही नहीं चनता, इस्सल्िये 
नाम चस्तुका स्वयधर्म ठहरा। जब चस्तुका नास स्वयधर्म ठहरा तो 
चस्ठुका स्थापना भी स्वयधमे हैं, क्योंकि जिसका नाम है, उसका कुछ 

आकार भी होगा, जो जिस चस्तुका आकार है चदही उस चस्तुक्की 
स्थापना है | इसलिये स्थापना भी चस्त॒का स्व॒य घर्म है | जब स्थापना 
भी वस्तुका स्वयधर्म ठहरा तो, द्वव्य भी बस्तुका सस्‍्वयध्ठ्म होनेमें 
क्या आख्चये है, क्‍योंकि देखो जिस आकास्में उस चस्तुका गुण, 
पर्याय अवश्यमेच रहेगा जिस चजफारमें गुण पयोय रहेगा, उसीीका 
नाम छत्य है। इसलिये द्ब्य सी चस्तुका स्वयश्र्म है। ज़ब चस्तुका 


- देल्य भी स्वयचम्म झदरा त्तो, साथ स्वयधर्म क्यों न होगा, किन्तु होगा: 
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दी. क्योंकि जब नाम, आकार, द्वल्य, वस्तुका तो माजूद है, परन्तु उसमें - 
जिस मुख्य लक्ष्ण वा सचभावले उसको पहचाना जाय सो ही उसका 
स्वभाव है । इसलिये स्वभाव भी वसतुका स्वयधर्म ठहरा। इस 
रीतिसे चारों निक्षेपा वस्तुका रूवयधम हे | 
सो अब इसको लछोकिक द्वुष्टान्त सी देकर स्तमम्ताते हैं कि-फिससी पुरुष 
ने कहाकि “घट! लाओ | तब उस छानेवालेने 'घट, ऐसा नाम खुना तब 
वो 'घट, केनेकोचला, तो जिस कोठारमे “घट, रक्‍्खा था, उसमसें अन्य 
सी अनेक तरह की वस्तु रक्खी थी, सो उन सर बस्तुओऑमेंसे उसका 
आकार देखनेसे प्रतीत हुआ कि कमस्वुश्नोबादिकवालरा घट, यह है १. 
तब उसका द्वव्य भी देखा कि यह कच्चा है, अथवा पक्का है, छारऊ 
है, चा काला है, इनतीनोंके दखनेसे प्रतीत होगया कि यह जल भरने 
चाला है, इसलियेड्समें जरलू रक्‍खा जायगा ! यह भावभी उसमें 
प्रतीत हो गया। इसरीतिसे जो यह घट का नाम, आकार, द्वव्य और 
भाव स्वयघर्म न होता तो उस कोटार्में स्व वस्तु रक्‍्खीहुईमेंसे 
एक घटकों कदापि न छकाय खतक्ता । इसी रीतिशले जो कोई 
वस्तु कही से रानी होयतों प्रथम उशस्कका नाम लेगा तो यो बस्तु 
मिलेगीज्व चहवस्तु मिलेगी तो उसका आकार, द्रव्य और भाव देखना 
ही होगा | इसलिये यह चारो निर्ल पा वस्तुका स्वयधर् हैं। जो 
बस्तुका नामादि स्वयधघर्म न होता तो जितने मतवाले है वी उस 
नामादि लेकरके हुदे २ पदार्थ न कदहते। और उनके भतादिक 
भी न चलते, और सर्व मतावलरूस्वियोरमें आपसमें बाद विवाद सी न 
होता । कदाचित्‌ तुम ऐसा कहो कि बेदान्तमतवाछा एक ब्रह्मके 
लिवाय दूसरा कुछ नहीं कहता है। तो हम कहते हैं कि ब्रह्म, पेसा 
नाम तो वो भी छेता है, तब नामादि चार निशक्षेपा बस्त॒के स्वयघर्म 
सिद्ध हो गये ॥ 
॥ अब इन चारो निशक्षेपोंका क्िंचित वर्णन करते हैं ॥ 
नामनिक्षेप । 


प्रथम नामनिद्ध पाकोी कहते हैं। सो उस नामनिक्षपाके दो भेद 
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है. पकतों अनादि, सुवाभाविक अक्जिस, दूसरा सादी कृत्रिम, सी उस 
अनादिअकूजिमके भी दो भेद हैं-- एकतो स्वभाविक, दूसरा संयोग 
सम्बन्धले | सो अनादि स्वभाधिक तो उसकी कहते दें कि ऊँसे जिन- 
मतमें जीच, अज़ीव | सो जीवका तो चेतना छक्षण घानमय जो संयोग 
करके रहित, सिर अथवा संसारीजीव ऐसा नाम ! खीर अजीबर्म 
-आकाश, धर्मोस्तिकाय, अधर्मस्तिकाय और पुद्ृछपरमाणु | उस जीत 
कोही कोई तो आत्मा कहता है। कोई त्रह्म कहता है, कोई परमात्मा 
कहता है, सो ये स्वमाधिक अनादि नाम हैं | 
अब दूसरा आदि संयोग नामका भेद कहते है कि जीवॉके कर्मोका 
संथोग अनादि कालसे हो रहा है सो द्वी दिखाते है कि-जीव कमफे 
संयोगसे ८७ छाख योनिमें श्रमण करता है, सो ची ८2७ छाज् थीनि 
अनादि कारूसे है, सो दी संयोग सम्बन्धसे ८४ छाख योनिर्यीके हुदे 
० नाम झनादिसे है । इसरीतिसे अनादिसंयोगसम्बन्धसे नामका 
वर्णन किया ॥ 
अब कृत्रिम नामका कथन करते है। सो उसके भो दो सेद दै-- 
एकतो साकेतिक, दूसरा आरोपक | सी साकेतिक तो उसको फदते हैं 
“कि जिस घक्तमे जो मनुष्यादि जन्म केतः है, उस चक्तमें उसके माता, 
पिता अपनी इच्छानुसार उसका नाम देते हैं और उसी स्ाॉक्केतिक नामसे 
उसकी सब कोई चुलाते हैं । और उस नामके अज्लुसार उसमें ग्रुण नहीं 
होता, इसलिये इसको सांकेतिक कहा | क्योंकि देखो जैसे ग्वालिया कीग 
गायके चराने घाले अपने पुत्रादिकका (इन्द्र, नाम रख लेते हैं और चह 
'इन्द्रके ही नामसे बोलता है, परंतु उसमें इन्द्रका मुण कुछ है नहीं ॥ 
अब दूसरा आरोपका भेद्‌ कहते हैं कि--जैसे कितनेक मनुष्य गाय, 
भेंस आदिकको छायकर छाड़ ( प्योर ) से उसका नाम रख छेते हैं कि 
गगा, जमुता, सो जबतक वद्द गाय आदि उनके यहा रहती है, तव तक 
तो वे उसकी उसी आरोप नामसे घुलाते हैं, परन्तु जब थे दूसरेकों 


चैचदेते हैं. तो चह के जाने बाला फिर उसको उस नामसे नहीं चुकाता, 
इसलिये इसकों आरोप कहा | 


ट्व्यानुभव-रल्ाकर। ] [ १२५. 


इसी आरोप के और भी भेद दिखाते हें--कि जेसे लड़के 
( बारूक ) लछोंग ऊरूकड़ी को लेकर दोनों पर्गो के बीचमें करके 
आचाज़ देते हैं कि हटजाओ हमारा घोड़ा आता है, ऐसा चचन 
योलते हैं, परन्तु उन लऊलड़कोंके पासमे कोई घोड़ेके आकारकी बल्त 
' अथंचा घोड़ेका शुण नहीं, केवल नाम मात्र बचनसे उच्चारण करते हैं, 
इस्तलिये यो ककफकड़ोका डुकड़ा नाम घोड़ा है । अथवा कोई पुरुष काली 
डोरी रस्तामें गेरकर किस्तीसे कहे कि सांप है, तो उस सांपका नास 
श्रवण करनेसे दूसरे मजुष्यकों भय रूगता है, परन्तु उस काली डोरीमें 
स्र्पका आकार और शुण कोई नही, परन्तु नाम सर्प होनेहीले भयका 
कारण हो गया, इसलिये यो नाम सर्प है | इसरीतिसे नाम निषक्षेपाका 
वर्णन किया 0 
स्थापनानिक्षेप | 
अब स्थापनानिशक्लेपाका वर्णन करते हें कि--किसत्रीसें किसीका 
आकार देखकर उसे वस्त कहे | जैसे चित्राम अथवा कांए पाषाणकी 
मूत्ति देखें और उसको हाथी घोड़ा, गाय आदि आकार देखकर उसका 
नाम लेकर योछके उसका नाम स्थापना है। सो ये स्थापना निषश्षेपा 
नामनिक्षेपः सहित होता है। सो स्थापना दो प्रकारकी होती हे-एक तो 
अस्पद्भुतस्थापना, दूस्तरी स्द्भुतस्थापना, सो पेश्तर अस्द्भू तस्थापना 
का अ्थे करते हैं कि-वेण्णवमतमे तो व्याह आदिक कराते हैं तव मद्दी 
की डलही रखव्कर गणेशज्ञीकी स्थापना करते हैं। और जेनमतर्में शंख 
वा चन्दुनक्नो अथवा गोमतीचक्र आदिककी बिना आकारकी स्थापना 
रखते हैं | यह अस्तद्भू त स्थापना कही | 
अब स्द्भुतस्थापना कहते हैं कि--एकतो कृतिस, दूसरी अक्तन्निम । 
अक्नत्िस उसको कहते हैं कि-जेसे ननन्‍्दीस्वसरद्दीप अथवा देवल्ोेक 
आदियें ज़िनप्रतिमा है, वे किसीकी बनाईहुई नहीं, अर्थात्‌ साभ्वती 
है । कृत्रिम प्रतिमा उसको कहते हैं कि जो किस्रीने बनाई होम, अथवा 
जो इस जाय्योचतंके देशोंमें सब मन्दिरोंसे स्थापनाकी गई है, वह सब 


सब बा पक जब 


द्रव्यालुभव-रलाकर | 
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-क्न्रिम प्रतिमा है, इसलिये प्रतिमा भानसनेयोग्य है । क्योंकि देणी जेसे 
किसी मकानमें स्थरी आंदिका. चित्राम होयथ उस जगह साधू न श्हे, 
क्योंकि उस जगहे स्त्रीकी स्थापना है, इसरीतिसे जिनप्रतिमा भी 
-ईज्न्‍ननूसगवानकी स्थापना होनेंसे पूजनेके योग्य है, सो इस स्थापनाको 
विशेष चर्चा तो हमारा किया छुआ “स्थाह्ाद्अतुभवरलाकर में हैं? 
उसमें देखी ग्र'थ वढ़जामेके भयसे इस जगह नहीं लिखते हैं, ओर 


कानजी मिल 9. कै 


इस्पंकी चर्चा ओर भी अनेक ग्रथामे है सी उन अधथीसे जानो 


ड्रव्यनिक्तेष । 


अब दव्यनिश्ते पाका वर्णन करते हैं कि---जिंसका नाम होय ओर 
-आकार गण होय और लक्षण मिले परन्तु आत्मउपरयोंग न मिले वो 
दब्यनिश्चेपा है। क्योंकि देखो जैसे जीव स्वरूप जाने विना द्रव्य जीच 
है, यह प्रत्यक्ष देखनेमे आता है, कि मलुप्यजेंसा शरोर आँख, नाक, 
कान सूरत, शकल लक्ष्ण भादि दोषता है, परतु अकलछ अर्थात खुद्धिके 
न होनेसे उसको छोग कहते हैं कि बिना सीग पू'छका पशु हैं, एक 
दैखने मात्र मनुष्य दीखता है, क्योंकि इसमें यो, चाल, चेठक, उठक 
चड़े, छोटे पनेका विधेेक न होनेसे पशुक्के खमान है, इसरीतिसे उपयोग 
के बिना जो,वस्तु है सो द्वव्य है, ऐसा शास्बों्सें भी कद्दा है “अग्युवड॒गों 
“डब्च” यह ब्चेन अनुयोगद्वार” सूत्रमें कहा है। और शास्त्रों ऐसासी 
कहते हैं कि--पद्‌, अक्षर, माता, शुद्ध उच्चारण करे अथवा सिद्धान्त 
की बज्वे चा पूछे और अर्थ करे कौर शुरू सुखले अद्धा रखें, तौभी 
निश्चय सत्ता जाने (ओलफें) बिना खबे द्वृव्य निक्ष पार्मे है, इसलिये साच 
बिना जो द्रब्यका करना हे सो सच पुण्यचन्धनका हेतु है,मोध्षफा हेतु 
नहीं, इसलिये जी कोई आत्मर्वरूप जाने बिना करणी रूप कष्ट तपस्था 
करते हैं और ज्ञीव, अजीवकी खंचा नहीं जानते उनके घास्ते सगवती सुत्रमें 
अदेचक्ती, अपंचखानी कहा है । अथवा ज्ञों कोई एकली यबाह्यकरनी 
अर्थात्‌ क्रिया करे है और अपनेंमें साधूपनों कीगॉर्मे कहलादें हैं वो स्पा 
_ चांदी हूं,क्यों कि श्षी उत्तरोध्वेयंन जीमें कहा है कि “नपुनी रंण घासेण” 


नदब्यानुमव-रलाकर | ] श्२छ 


इसकं अर्थ ऐसा है कि-वाहा क्रिंयारूप करनी अथवा ज॑गेंरमें बार 
करनेसे ही मुनि अर्थात्‌ साध नहीं होता, शानसे साध्ू होता है। स्तरों 
श्री उत्तराध्ययनजीमें कहा है यदिजक्त' “नाणेनय मुनी छोई” इस्त 
चचनके कहनेसे मालूम होता है कि छ्ञानी है सो सुनी है, अज्ञानी हे सती 
मिथ्यात्वी है, इसलिये ज्ञान सहित जो क्रियाका करने वाला है सती ही 
मुनि अर्थात्‌ साध््‌ है। अथवा कोई गणिताचुयोगसे न, देवता 
आदिककी चोल चाल जाने अथवा यति श्रावकका आचार विचार 
जाने और चिबेकशुन्यवुद्धिकी विचक्ष्णतासे कहे कि हम ज्ञानो हैं 
स्री ज्ञानी नहीं, भ्रीउत्तराध्ययनजीमोक्षमा्गअध्ययनर्में कहा है 
“फएुय॑ पृचचिहनाण दब्याणय शुणाणय पञ्चचाणयसथे सिंनाणं नाणी 
“हिंदं स्वियं” इस्तरीतिसे जबतक द्र॒ब्य, शुण, पयोयको न जाने ओर जीव 
अजीवकी सखकत्ताको जाने बिना ज्ञानी नही है। ज्ञानी चही है जो कि 
नवतत्वकों जाने स्रों समगती है, क्योंकि ज्ञान,दर्शव विना जो कहे कि 
चाह्यरूप क्रिया करनेसे चारित्रिया अर्थात्‌ साधु बचनेसतो भी स्ठषा 
चादी अथांत्‌ कूठा है, फ्योंकि श्रीजत्तराध्ययनजी में कहा है कि “नाणं 
पमिदंलनिस्स नाण णर्णेन पिणान हुर्न्‍्ति चरणा शुणा नत्यि अशुणी यस्स 
मसुक्‍खी नत्थिअमोक्खस्ल निव्चाणं? इस बच्चनके कहने से जो कोई ज्ञान 
हील क्रियाका आडस्वर दिखायकर भोले जीवॉको अपने जालूमें फराते 
हैं सो जिनाक्ाषाफे चोर महाठग हैं । उन ठगोंका संग आत्माथथी भ्रच्य 
'जीवके/ न करना चाहिये, क्योंकि यह यबाह्य रूप करनी (क्रिया) अभष्य 
भी करे है। इसलिये इस चाहरूपक्तिया फो देखकर उसके 
मिथ्या जालमें न फसना, क्योंकि आत्मस्वरूपको जाने दिना समायिक 
'पड़िकमणा, पशष्यखान, आदि द्र॒ब्यनिषक्षपाममें पुण्यबन्ध अर्थात्‌ चुण्य 
आश्रव हैं, सल्धर नहीं । फ्योंकि क्रीमगवतों सूत्रमें कहा हे कि 
»आाया खलु सामाइयं” इस आलाबे अर्थात इस सूत्र से जान लेना । 
क्योंकि जीव स्वरूप ज्ञाने बिना तप, संयम, क्रिया आदिक 'का-करना 
केवल चुण्यप्रसती देवसव, अथोत्‌ देखता होनेका कारण है, -मोधक्ष्का 
कारण नद्दी। यदिडक्त' श्री सगवतीसूत्र “पुन्बा तवेणं पुव्च संय 


बा... ज्रक >ज्माम्मगॉ गल.. और... आह जज 
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मेण' देवल्लोएण. उचचज्ञजति नो लेवण' आय॑ भाव चत्तव्व याए? इस 
लिये यह तप, खंयम -चाह्यरुप ज्ञान बिना पुण्यवन्धन का हेतु है ।. 
अथवा कितने ही छोंग क्रियाकोपी अर्थात्‌ आचार करके हीन हैं. और 
ज्ञान करके हीन हैं और गच्छकी छज्जा (शर्म) से सूत्र पढ़ते हैं और 
चाँचते हैं अथवा उसी शर्म से च्वत पत्चखानादि करते हैं, थे पुरुष भी 
द्रब्यनिक्षपा्में है। क्योंकि क्री अनुयोगद्वार खत मे ऐसा कहा है कि 


“ज् इसमे समण गुण सुक्क जोगी छुकाय निर- 
गाकम्पाहया इव उद्या इव निरंकुशा घद्ठामहालु- 
प्योद्ठा पंडूरण उरणा 'जरणाणं आशरहिय छुन्द- 
विहरिउठणउभडंकाल आवस्स गस्स उबदं तितेलो 
गुत्तरिय दठवा वस्सिये ?? 


इस्तका अर्थ करते हैं कि-जिन पुरुषों को छः काय के जीवों की 
दया नही है, चह अश्व ( घोड़ा ) की तरह उनन्‍मत हैं । अथवा हृाथीकों 
तरह निरांकुश है, और अपने शरीरकों खूब धोना, मसलन, स्वायून छगा- 
ना, ओर अच्छे २ सफेद कपड़ा धोबी से 'छुकायकर पहनना अच्छी 
तरहसे शरीरका श्टड्रार करते हैं, और गच्छके ममत्वभाव में फसे हुए 
रूतचइच्छाचारी चीतरागकी आज्ञाकों भांजते ( छोड़ते ) हुए जो 
कोई तपस्याआदि क्रिया करते हैं सो सब दव्यनिद्धेपा में है। 
अथवा ज्योतिष अथात टेंबा जनन्‍्मपत्नी या वर्ष बनाते हैं, श्रह गोचर 
चताते हैं, ओर चेद्यक अर्थात नाड़ी का देखना ओऔपध दवा करते हैं, 
ओर अपनेकों जाचाय्य, उपाध्याय, अथवा यति कहलातेहें, और 
लोगॉकिपॉसमें अपनी महिमाकराते हैं यें छोण पत्रीबंध ( तांचेके रुपया 
पर भोछ फिरा छुआ ) खोटे रुपयाके समान है, और घना संसतार्में 
अंमण अथांत्‌ जन्म मरण करनेवाले हैं | इसलिये थे छोंग अधन्द्नीक 


&] पफ्पोकि क्री उत्तराध्ययमज़ीके अनाथीशअध्ययनमें - चिस्तारपूर्य्क 
छिखा दे वचहासे जानो पर 


द्रब्यालुभच-रखाकर | ] [ ६१२६ 


और जो काई सूत्रका अर्थ शुरूमुखसे सींखे बिना और नय, 
निधक्षप, प्रमाण, जाने बिना अथवा निश्चय आपत्मस्वरूप जाने 
बिना और नियुक्ति, भाष्य, चर्णि, टीका, बिना उपदेश देते हैं, 
थे लोग भाप तो खंसारमें डुबते हैं और दूसरोंको भी डुबाते हैं, 
घयोंकि को उनके पासमें बेठता हैं सती दी डूबता है। इसलिये उनका 
संग न करना, क्योंकि जब तक नियु क्ति आदि अथवा ब्याकरणके शब्द 
न जाने थो उपदेश न देय | फ्योंक्ति क्री प्रशक्षब्याकरणसूत्र और अनुयोग- 
द्वारसत्रमें प्रेसा कहा है कि “अज्कत्थं चेव सोलसम” इत्यादिक । जब 
तक सील बचन नहीं जाने, तबतक उपदेश नहीं देवे, अथवा पंचांगी 
समझे बिना भी उपदेश न देवे, यद्धत्तठ' श्री भगवतीपूर्च :-- 


“सुत्तत्थोी खलु पढमो बीओ निउत्तिमीसओ भणिओ ॥ 
इत्तो तईयणुआगो नालुन्नाओ जिणवरेहि? ॥५१॥ 


इस्तरीतिसे कहा है तो फिर पंचांगीके बिना भरी उपदेश देना सिथ्या 
चात है, इसलिये पद्यागीकों मानना अवश्यमेच चाहिए । 

अब यहां कोई चविवेकशुन्य घुछ्धिविचस्षण होकर बोले कि हम 
सूतरके ऊपर अथे करते हैं! तो फिर नियु क्ति और ठटीकाका कमा काम है ? 
ऐसा कद्दनेवाला पुरुष भी महामूर्ख और मिथ्याबादी है । क्योंकि शी 
प्रश्षत्याकरणसूत्र में ऐसा कहा है कि “बयणतियं लिंगतियं” इत्यादि 
जाने बिना और नयनिशक्षेपा जाने बिना जो उपदेश देते हैं वे अचश्यमेव 
रूपा अर्थात्‌ रूठ बोलते हैं । पऐ;ेसा अनेक सूजोंसें का है । इसलिये 
बहुआ्‌ त अर्थात्‌ पण्डितके पासमें उपदेश खुनें। ऐसा अ्रीडत्तराध्ययनजी 
मे कहा है कि चहुआ त मेरू, अथचा समुद्र, वा कल्पबुध्ध के समान हैं । 
इस्तललिये आत्मार्थों भब्यजीच बहु तोके पासमें उपदेश झुने। कपटी, 
घाचाल, मूर्ख, धर्तांके पासमें न जाय । इस जगह इस द्वब्यनिष्षेपा 
की चचों तो बहुत हे, परन्तु श्रन्थके चढ जानेके भयसे नहीं लिखते हैं ॥ 

इस्त पव्यनिष्ठ पाके सेद दिखाते हैं। इस्त दुष्यनिक्षेपाके दो भेद 
हैं--एक तो आगमसे द्रब्यनिक्षे प्रा, 'दूसरा नोआगमसे ब्रब्यनिद्धेपः ६ 


लाकर 
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सो आगमसे द्वव्यनिष्तेपा तो उसको कहते हैं क्रि जसे जिनांगम 
अथवा व्याकरण आदि सूत्र को पढ़ लिया ब्लैर उसका भावार्थ अर्थात्‌ 
सात्पर्य्य न ज्ञाना, अथवा देशना अर्थात्‌ दुससरोंको उपदेश दे ग्दा हे, 

परन्तु अपनेमे उस उपदेशका उपयोग नहीं, इसरीतिसे इसके भी चद्धि- 

मान अपेक्षासे अनेक भेद कह सत्ता है। और जिशाखुकों भी समम्काय 

सक्ता है । 

द दूसरा भेद नोआगम करके द्वब्यनिक्षपा है, उसके तीन भेद है | 
पक ठो ज्षशरीर ( देह ), दूसरा भन्यशरीर, तीसरा तदुवष्यतिरिक्त। 
सो छशरीर द्वब्यनिक्षेपा इस सरोतिसे है कि---जैसे तीथेंकर आदिकों 
का जिस चक्तमें निर्याण होय उस चक्तमें थो तोर्थकरोका जीव 
सो स्िद्धस्ठे त्रमें पहुंचे ओोर चह शरीर जब तसक अस्लिस्॑ंस्कार न 
होय तव सक शकशरोर है। अथवा किसी मद्योके चर्तनमें घी 
आदिक रखा होय फिर थो थी ठो उसमेंसे निट जाय अथात्‌ न रहे 
सब उस्तकों श्ोका चर्चन बोले तो दो भी बच्तेन घीका झव्च्तन हैं। 
अथवा कोई भसब्य जीव देवका स्वरूप अथवा अपना आत्मअनुभव 
स्वरूप जानता होय और चह शरीर छोड्कर जीव तो दुसरे भवर्मे 
ऊाय झओोर चह शारीर पड़ा रहे, उसको भी छ्शरीर-दजब्यनिक्ध पा 
कहेंगे | 

इस्तरीतिसे जिस जीव वा अज्ीच अथवा देवता, नारको, मलुष्य, 
स्तियंच आदिमें इस दुव्यनिष्ठेपा-क्षशरीरको बुद्धिमान स्पाछझाद- 

'खिंद्धान्तफे रहस्य जञाननेवचाले गुरूचरणसेची आत्मअनुभमवक्के रसीया 
घटाय सक्त हैं। और फिर इस शशरीर-द्वब्यनिष्षेपाको ध्वोश्वसे और 
काछसे भरी उतारते हैं। खसोभी दिफ्वाते हैं कि--- जैसे श्रो ऋ्यम 
देवस्घामी अधण्यपदजी पदाडके ऊपर मोक्ष पचारे थे । रसतो उस छत अर्मे - 
जऊघ तक उत्का शारोर को ऊशिसलंस्कार न डूआ सवतक उसस छत अको 
अपेक्षास उस श्वेजमें ऋषभद्रेवस्थघामीका दुष्प्कशरीर है । पेसे ही 
अमहाथोरस्वासीको पासापुरो स्सेत्र्मे सिर्याण छुआ था सौर उस्र जगह 
जॉबंतक भगयसकफे झछरीरका भस्ि स्त्स्कार न छूमा ठयतक पायापुरी 


हि 


बनी 
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'क्षेत्रमे,ं कह सक्त हैं कि ञ्री महावीरस्वामीका पावापुरीक्ष ऋर्मे 
दुब्य-शशरीर है ॥ | ह 
हस्त रीतिसे जिस च्ोोज़के ऊपर क्षेंत्रअपेक्षातें उतारे उसके 
“ऊपर ही उतर सक्त हें। परन्तु अपेक्षा रप्त करके, न तु निरपेक्षासे । 
ऐसे ही कालके ऊपर कि-जिस बक्तमें भ्रीऋरषभदेवस्वामीका 
भनिर्याण हुआ उस फारूकों श्रो ऋषभदेघ स्वामीके शरीरके खंग 
ल््गावें | डसको कार अपेक्षासे शशरीर कहेंगे। सो यह कॉलका 
सी छशरीर हरएणक वस्त॒के ऊपर उत्तरता है, इसरीतिसे क्षशरीर 
“डुष्यनिक्षेपा कद्दा। 
अब भव्यशरीर-दुब्यनिक्षेपा कहते हैं कि--जब तीर्थंकर महाराज 
माताके पेटमेंले जन्म छेकर बाल अवस्थामें रहते थे उनका जो शोर था 
उसकी भव्यशरीर-दुब्यनिक्षे पा कहते थे। अथवा किसी भव्यजीचको 
बालभअवचस्यार्म.ं फिस्ती आचायने ज्ञानसे देखा कि यह भ्ब्यशरीर कुछ 
दिनके घादू साव करके देवका स्वरूप जानेगा, उसकों भी भव्यशरीर 
. चडुब्येनिष्तेपा कहते हैं। अथवा किसी शख्सने अच्छी मह्दीव्ती हाडी 
पुरुता देस्खसकर कहा कि इसमें मु ( शहद्‌ ) अच्छी तरहसे रक्‍्णा 
जायगा, इस्ललिये इस दाड़ीकों मधु रखनेके चास्ते जावता (जतन ) से 
“रखना चाहिये, तो उस्र हांडीकी मधुकी भव्य-दुव्य-हांडी कहेंगे। 
अथवा किसी घोड़ा वा हाथीकों छोटासा देखकर उसके चिन्होंसे 
-खुद्धिमान विचार करते हैं कि कुछ द्िनके बाद यह घोड़ा वा हाथी 
'सवारीके घास्ते बह्दुत उस्दा ( अच्छा ) होगा, उसको भी दुष्य्भन्‍्य 
शरीर कट्देंगे। सो ये भी भव्यशरीर दब्यनिक्षंपा धरेक यस्त॒ुफे ऊपर 
डउतरता है| झौर छ्लच्र, कार॑ करके भी यद्द भब्यशरीर दुब्यनिक्षे पार उत- 
रता है सो क-शरीरमें जो रीति कही है उसे रीतिसे वृद्धिमान 
जान लेबे। ह 
सीखरा तदुव्यतिरिक्त दुन्यनिश्ठ पाफे अनेक भेद हैं, स्लो उन अनेक 
सेदोंकी जो इस दुष्यातुयोगफे जाननेवाझे अनेक रीति, अनेक 00 4 
पजिशासुकों समक्काय सक्त हैं, इसरी तिसे द्वव्यमिश्त पा कद्दा 8 ' 
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भावनिन्लेप । 


अब भावनिष्धेपा कहते हैं कि-जिसका नाम, आकार और छश्लण 
गुण-सदित चस्तुर्में मिले उस चक्तरमं भावनिशक्लेपा होय, फर्मोक्ति अजु- 
सोगछारखूत्रमें कहा है कि-“उचओोगों साव”? | इस्तलिये पूजा. दान, 
तप, शील, क्रिया, शान से भाव निश्चेपा सहित होय तो छास-- 
ऊारी हे । 

इस जदगह कोई विवेकशान्य चुद्धिविचक्षण ऐसा कहें कि मनपरि- 
णाम इढ़ करके करे उसतीका नाम भाव है | ऐस्ता को कोई कछता है चह 
खुखब्ही चाँछाका अभिलाएी है, क्योंक्ति मिथ्यात्वी सी सुखकी चांब्डास्ते 
चसस्ते मनकों इड़ करके करते हैं, तो चह मनका इढ्ड करना स्तरों भाव 
सही, इस जगह सो खून अनुसार विधी और चीतराग की आज्ामें 
हेय और उपादेय कहा है। उसकी परीक्षा करके अजीच आश्रच. यन्ध 
के उपर देय--त्यार भाव, और जीवका स्वगण सम्बर, निद्ञ रा, 
मोध्, उपादेय अर्थात्‌ ग्रहण करने का साव । और रूपी गुण है तिखको 
द्रब्य जानकर छोडे, जेसे मन, वचन, काय, लेश्यादिक सर्वे पुदूगलीक 
रूपी शुण ज्ञानकर छोड़ें । और ज्ञान, दुर्शन, चारित्र, बीदर्य, ध्यान 
प्रमुख ज्ीवका गुण सर्वे अरूपी ज्ञानकर झहण करे. उसका नाम भाज- 
किछ्धेपा हें, इस रोतिसे यह चार निक्षेपा कहे | 

यह चारों निक्षेपा वस्तुका स्वथर्म है। सो हरेक वस्तुर्मे इस 
स्याह्ाद्स्तिद्धान्त के आननेवाले अनेक टीति से अनेक निशक्षेपा 
उतार्ते हे | हरी अन्ुयोगटारज़ीर्म ऐसा कहा है कि:-- 


“जत्थ य जे जाशिज्जा निक्खेवे निक्खिवेमनिरवसेसं। 
जत्थ य नो जाणिज्जा चोक्क्य निकखवे '्तत्थं?” १ 


श्स रीति से निश्षेपा के अनेक भेद हैं, परन्तु अनेक भेद्‌ न आयें 
तौमी यह चार निक्षपा चस्तु का सरुवधर्म अवश्यमेव डताएे। 
* ओर संत में ७२ भेद निपेक्षा के कहे हैं। और फिर ऐेसा फहा हें कि जो 
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चद्धिमान होय सो अपेक्षासे जितनी बुद्धि पहुचे उतने दही निश्षेपाके भेद 
फरे। फ्योंकि देखो इन चारो निश्लेपाके सोलह (१६) भेद होजाते हैं सती 
भी दिखाते हैं| प्रथम नामनिश्लेप के दी चार भेद हैं, एक तो नामका 
नाम, दूसरा नासफी स्थापना, तीखरा नामका द्रब्य, चौथा नामफा 
भाच । इसरीतिसे जो इस स्थाह्ाद्सिद्धान्तके ज्ञाननेवाले, शुरू 
चरणसेघी, आत्मअनुभवसे पषट॒द्रन्‍्य के बिचार करनेवाले, आप जानते 
हैं और दूसरे जिज्ञासुओंको समभाते हैं, न कि दुषगर्भित, मोह गर्भसित 
नवैराग्यवाले भेषधारी जैनीनाम घरानेवाले । सो यह निधष्तेपा बुद्धि अनुसार 
अनेक दरोतिसे होते हैं और अनेक चीजके ऊपर उत्तरते हें। परन्तु इस 
जगह ग्रन्थ यढजानेके सयसे किसी पर उतार कर न दिखाया, फेवल 
जो मुख्य प्रयोजन था स्री ही लिखाया है, सतरो मेंने भी किंचित भेद 
“दिखाया है| जौर जो बुद्धिमान होय सो और भी भेद कर ले ॥ इसरीति 
स्‍्ले चार निछ्तेपा पूर्ण करफे शब्द-नय कहा | 


& समभिरूढ नय । 


अब समभिरुद नय कहते हैं फि-जिस यसतुका कितना छी गुण तो 
अगर हुआ है और कितनाही नहीं हुआ, परन्तु जो गुण प्रगट नहीं छुसा 
पहै सी झुण अवश्यमेव प्रगट होगा, इस लिये उस्र घस्तुको सम्पूर्ण 
माने । क्योंकि देखो जेसे केचलक्षानी १६ मथें शुणठानेवार्फकी सिद्ध 
“कहे और १५३ वें शुणठानेवाला सिद्ध है नहीं, फिनतु शरीर-समेत है, 
परन्तु आयुकर्म क्षय होने से अचश्यमेव सिद्ध होगा, इसलिये उसकों 
“स्िद्ध कहा. क्योंकि यह समभसिरूढनयवाला एक अंश ओछी चस्तु को 
-भी सम्पूण बस्तु फहे, इस रीतिसे समभिरूढनय फहा |] 


७ ण्वेभ्नत नय। 


अब एवंमून नय कहते हें कि-जो बस्तु अपने गुणमें सम्पूर्ण होय और 
“अपने शुणकी यथाचत्‌ क्रिया करे, उस्रीको पूर्ण चस्तु कह्दे, क्योंकि देखों 
प्मीक्ष स्थान पहु'चले हुए जीवकोही सिद्ध कद्टदे, अथवा रूत्रो पानीका 


लक तक. चल पथ आ +» 
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घड़ा भरकर स्िरके ऊपर छाती है, उस वक्तर्में घट अथवा घड़ा 
कहे, अन्यथा रखें हुए. को घड़ान कहें। इस लिये जो चस्तु अपने 
गुणक्रियार्में यथाचत््‌्‌ प्रदत्त हे, उस बक्त उसको चस्तु कहें, इस रींतिस्टे 
परबंभूत नय कहा | 
इन स्ातो नयका किंचित्‌ वर्णन किया है ओर विशेषावश्यक प्रथर्मे 
इस सरातोी नयके बावन (७२ ) भेद कहे हैं सो भी दिखाते हैं ६ 
नेगमनयके (१०) भेद, संग्रहनयके ( १६ ) भेंद, ख्यवहारनयके (४). 
मेंद, ऋज्जञसत्रनयक्रे (5 ) भेद, शब्दूनयके ( 9) भेंद, समभिस्दनयके: 
(२) भेद ओर एवेंमूलनयका (१) भेद । 
स्याद्वाद-स्लाकर-धवतारिकार्में भी नयका स्वरूप विस्तारपूर्वक- 

कहा है, परन्तु वो गुथ, मेरे पास है नहीं, तोभी किंचित्‌ नयका 
भावार्थ दिखाते हैं-कि नय फिस्कों कहना और इस नय कहनेंका प्रयो- 
जन कया है। स्तो ही दिखाते हैं-कि चस्तुर्मे अनेक धर्म है सो विना नयके: 
कहनेमें न आवे,इसलिये नय कहनेका प्रयोजन है, स्लो नय उसको कहते 
हैं कि-जिस अशकों लेकर वस्तु कहे, उस अशको सुख्यता, और 
दूसरे अशोसे उदासीनपना रहे। परन्तु जो मुख्य अंश लेकर 
कहे और दूसरे अंशका नियेध्ष न करे उसका नाम सो झुनणाः 
(अच्छा ) और जो जिस अंशको लेकर कह्दे उस अंशको मुख्यता 
करके सथापे और दूसरे अंशोको न गिने, उसको नयासास्त कहँते 
हैं। और जो जिस अंशको मुख्यपने छेकर प्रतिपादन करे और 
दुसरे अशोको निषेध अथोत्‌ चिलकुल डत्थापें, उसको दुर्नय कहते हैं ।. 
इस्त्र बास्ते चस्तुका अनेक धर्म ऋकहनेके बासते नय कहा है। सो इन 
नयों का स्वरूप यथावत्‌ तो स्थाह्ाद-सिद्धान्त अर्थात्‌ जिनमत्में ही है ।. 
ओर मतावलरूस्बियों में नहीं | उनमें नयाभाल, आर दुर्नयका कथनहै | 
सो सर्व मतावरूम्बि जो चार खुनय है उन्हीं चार नयोंके आसास और 
डुनेयमें अन्तर्गत है। सो इन सतातो नयके दो भेद्‌ हैं--एक तो द्रव्याथिक, . 


दूसरा पर्योयार्थिक । खो द्ब्यार्थिक, पर्यायार्थिकके भेद तो हम पीछे कछ- 
चुके हैं, इस रीतिसे किंचित्‌ भेद कद्दा | 


'दब्यानुभव-रखाकर | ] [ १३६ 


अब इन स्तातो नयमें किस नयका विषय बड्ुत ओर किस नयका 
विषय थोड़ा है सो भी दिखाते हैं कि-सबसे ज्यास्ती विषय नेगमनय का 
है, क्योंकि नेगमनय भाव, अथवा संकल्प अथवा अभाव, आरोपादि 
सबको अहण करता है इसलिये इसका विषय यहुत है । 
“इसे नेगमनयसे संग्रहनयका बिषय थोडा, है क्योंकि एक सत्ता 
रूप सामान्यविशेषको अश्रहण करे, इस लिये नेंगम से थोड़ा विषय हे । 

ओर संश्रह नयसे व्यवहारनयका विषय थोडा है, क्योंकि संग्रहनय 
तो स्तामान्य, विशेष दोनोंकोी ग्रहण करता था, और व्यवह्ारनय फेवल 
विशेष--वाह्य दीखते हुएको श्रहण करे | इस्तलिये संग्रह नयस्े व्यवहार 
नयका विषय थोड़ा है । 

और व्यवदार्नयसे ऋदच्चधुखच्ननयका विषय अल्प अर्थात थोड़ा है, 
क्योंकि व्यवदह्यारनय तो भूत, भविष्यत्‌, वेत्तमान तीन कार को 
अंगीकार करता है, और बऋचज्ुसूत्ननय एक चत्तंमानकालर को दी 
ग्रहण करे, इसलिये ऋदज्ञसज्ननयका विषय थोडा है। 

ओर ऋचजुसचसे शब्द्नयका विषय थोड़ा हें, क्योंकि ऋज्भुसूतअनयं वाला 
तो लिंगादि का भेद करे नहीं, जोश शब्दनय लिंगादिक से अर्थका भेद 
कहे, इस लिये ऋज्ुसूत्ननयका विषय वहुत और शब्दनयका विषय थोडा है 

ओर शब्द नयसे समभिरूठनय का बिपय 'थोड़ा, क्योंकि शब्द्नय तो 
लिगादि भेदसे अथे भेद करे, परन्तु पर्यायवाच्ी शब्द्से अर्थ भेद न करे, 
आर स्मभमिरूढठनयचाला पर्याय शब्दका भी अर्थ भेद करे, इस्तलिये शब्द- 
नयका विषय चहुत और समभिरूढ़नयका विषय थोड़ा है । 

ओर समभिरूढनयसे भी एवंभूतनयका विषय थोड़ा है, क्योंकि देखो 
सममिरूडनयवाला तो अर्थ के भेदसे बस्त॒में भेद माने, और उस शाब्दर्मे 
जैसा अर्थ होय तैखा बस्तुका स्वरूप माने, परन्तु परबंभूतनयवाला तो 
अथे से बस्तुकों माने नहीं, जिस चक्तर्मे जो वस्तु अपनी यथावत्‌ क्रिया 
करें उस चक्तर्में उस चस्तुकों क्रिया सहित देखकर बचसस्‍्तु कहे, इसलिये 


इस्त एवंभूतनय का विषय खबसे थोड़ा है। 


इसे रीतिसे नय का 
सरूचरूप कहा | 
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अब इन स्वांतों नयों कों जिस रीतिसे “श्री अनुयोग द्वाय सूत्र” में 
द्वष्ान्त देकर उतार हे उसी रोतिसे उतार कर दिखाते हें व्कि-एव्ठ पुरुष 
ने दुसरे पुरुणले पूछा कि तुम कहां रहते हो १ तव चह बोला कि में लोंक 
में रद्दता हू । तब उसने कहा कि भाई छोकके तीन भेद ऐ-एक तो ञघी 
(नीचा) छोक, दूसरा उरूवच (ऊँचा) लोक, तीसरा तिरछा अर्थात्‌ मध्य 
लोक, इसलिये इन तीनोंमें से तू किस ल्लेकर्मे रहता हैं? तथ चह बोला 
कि तिस्छे अर्थात्‌ सध्यकोक में रहता हू ।॥ फिए उसने पूछा कि भाई ! 
मध्यल्ोकर्मे तो असख्याते दीप, समुद्र हैं तूं किस छीपमें रहता है ? तब 
चह योला कि मे जम्ब॒ूद्वोपमें रहता हु। फिए उसने पूछा कि भाई 
जस्वूद्वीपमें श्लेत्र बद्दुत हैं तूं'किस छ्वेत्रमें रहता है ? तब बद्द चोल्डा फिं 
में भणतछ्ते तर्मे रहता हं । फिर उसने पूछा कि भाई भरतध्दे चमें तो देश 
चह्दत हैं, तूं किस देशमें रहता हे ? तब उसने फड़ा कि में अम्ुक देशमें 
रहता ६ (| फिर डसने पूछा कि भाई! उसदेशमें तो श्राम,नगर चहुत दे दे 
किस गांव या नगर में रहता है ? तथ उससने कहा कि में अमुक नगर्र्मे 
रहता ह' । फिर उसने पूछा कि भाई | उस नगरमें तो सुदल्ला (चाड़े) 
अथवा ग्वाड (वास) इत्यादिक होते हैं तूं किस सुदछामें रहता है ? ते 
उसने कहा कि में अप्तुक मुइल्ला में.रहता ह। फिर उसने पूछा कि 
भाई उस छुहलामें तो घर चह्दुत हैं तूं किस घरमें रहता है ? तब चह 
चोला कि में अमुक घरमें रहता है । यहां तक तो नेगमनय ज्ञानना | 
अवब सम्रहनयचाला योला कि तूं कहां रहे है ? तब यो बोला कि में 
अपने शरीर में रहता ह |ठच व्यवहार नयवाल्ग कहने लगा कि में अपने 
विछीना(आसन)पर बैठा छः इस्त हजुगद रहता ह ॥ तय ऋदजुसूजननयचाला 
चोछा कि में अपने अस्ख्यात प्रदेशर्ते रहता है| लव शब्दुनयवाला 
चोला किसमें अपने स्वसावमें रहता ह' । तव समभिरूढनयवाला चोला 
कि में अपने गुणमें रहता हू. ।॥ तव एवसत नयवाला योलछा कि सें अपने 
आन, दशेनर्में रहता है, । इस रीतिसखे (७9) नयके ऊपर द्वष्मान्त कहा | 
(श्न) आपने जो खातों (७) नय उतारा जिस्तमें ऋजुरचनय तक्क 
* सो छुद्दा २ अंश प्रतीत हुआ, परन्तु शब्द, सप््रिरढ, एबंभूतनयमें जो 


डुल्याजुभव-रसाकर | ] [ १३७ 


ऋऊहा कि स्वसाव, गुण ओर ज्ञान दशन, पेसा कहा, सो इनमें किसो तरह 
का फर्क तो नहीं मालूम होता हैं, क्योंकि देखो जो स्वभाव है सो दी 
गुण है, और जो गुण है सोही खमाव है, इसल्डिये ये दोनों एक ही है । 
'तीखरा गशुण हैं सोही शान, दर्शन है और ज्ञान, दशन चह्दी जीवका 
अुण है। इसलिये इस एक चस्तु कों तीन जगह सिन्‍न २ कहना 
युक्तिके बाहर और पीसेका पीसना हे। 

(उत्तर) भो देवानुप्ििय[ इस्त स्याद्वाद्सिद्धांत क्रीवीतराग सर्वेज्षदेव 
की बाणीका रहस्य समभनेवाले अथवा समम्फानेवाले वहुत थोडे हैं. और 
तेरेकी इस दुष्यातुयोगका यथावत्‌ गुरुले उपदेश न हुआ, केवल छापेको 
'सुस्तकसे बाँचा और पीसेका प्रीसना कह दिया ओर तीनोंकोी एकददीं 
सममभू कर अभिप्राय बिना जाने प्रकश्ष उठा दिया। सो अब तेरेको 
इन तीनों शब्दोकों जुदा २ कहनेका और स्याद्दाद्सिद्धान्व का रहस्य 
खुनाते हैं कि-- जो शब्दनयवाला कहता है कि में अपने स्व- 
भाव में रहता हूं सो उसका असमिप्राय यह है. कि थिभाव को छोड़ 
कर केचल स्वभावकों अड्डरीकार किया, ठो उस्र स्वभाव में अनन्त 
गुण पयोय आदि हैं सो सबको समुच्यय (शामिल, इकट्ठा) किया | तय 
सममभिरूढनयवाका बोला कि भाई ! तू सबको शामिल छेता है, परन्तु 
जो बस्तु में अनेक गुण हैं उनके अनेक स्वभाव हैं इस लिये उसने गरुणकों 
आअगीकार किया, क्योंकि समसिरूडवाला जिस शब्दका अर्थ हो उसको 
ही मानता हे सोही दिखलाते हैं कि जेसे अब्यायाघध गुण कहा तो अच्या- 
वबाधग्ुणका अर्थ होता है कि नदी दे वाधा अर्थात्‌ रुख जिसमें, उसका 
साम अव्यायाधथ हैे। ठैसे ही निरज्ननश ण है उसका अर्थ दोताहे कि 
नहीं हे अजन अर्थात्‌ मलूरूपी मेल जिसमें उ सका नाम निरंजन है। ऐस्ते 
छी अलख शून्दका अर्थ होता है कि न रूखा अर्थात्‌ किसी इन्दिय करके 
देखनेमें न आये उसका नाम अल्ख हैं, इस रीति से अनेक गण हैं। सती 
उन अनेक शुर्णोके अनेक रीतिकी ब्युत्पत्तिसे अर्थ होता है, इस अभिप्राय 

से समसमिरडनयवालेने कहा किसमें ग़ुणमें रह हूं । इस्'अभिप्रायसे रुवभाव 
से जुदा छांटकर शुणको अड्जीकार किया। तव एवंभूतनयवाका. कक 
श 
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लगा कि शुण तो अनेक हैं परन्त्‌ सर्व शुणोमें मुख्य छान, दशन-सवयं 
प्रकाश है, इसलिये एवंमतनयचाला कहने लगा कि में घान दर्शनमें रह है | 
क्योंकि शानसेंही सब कुछ जाना ज्ञाता है, बिना भप्नके फुछ मालम नहीं 
होता, इसलिये ज्ञान दशनकों ही मुख्य मानकर उसमें चसना कहा | इस 
अभिप्राय से इन तीनों नयवालोनिे अपने अभिप्रायस्ेज़ दा + कहा [ 
क्योंकि पीछे हम नयके अमिप्रायर्में कद आयेहें कि-नय हे सो एक अंशको 
लेकर अन्य अं गोले उदासपने रहे और उन अशोको निर्देश न करे उस्दी 
का साम नय है | इस अभिप्रायसे तीनॉको एक फहना नहीं बनता, किन्तु 
जुदा २ प्रयोजन है । इस रीतिसे सिद्धान्तके गहस्य फो ज्ञान, सट॒शरुरूफे 
उपदेश को मात, मतकर ख वा तान, जिससे होय तेरा ऋच्यान, भगवनकी 
घरों सिर्पर आन, जिससे होय तेरेकी जिनमतका यथाचतत शान, तिससे” 
अध्यात्म रसखका करे तूं पान, इस रीतिसे सदठमरूके बचनोंकीो मान, 
जिससे उसे तेरे हृदय कमल में भान | इस्र रीठिसे मेरी चुद्धि अनुस्पार 
किच्ित्‌ अभिप्राय कहा | 
अब पएक्त परदेशकों अंगीकार करके सात(&रूय उतारे है कि कोई: 
पुरुष एक धदेश मात्र छे त्रकों अग्रेकार करके पूछने लगा कि यह प्रदेश 
किखका है ? उस वक्त नैगमनयवाल्म कहने लगा फि यह प्रदेश छल 
इबच्य का है, फ्योंकि एक आकाश परदेशरम छत द्रच्य रहते है, इसलिये 
छठे दृव्य इकट्े हैं। तब खंग्रहनयवाला कहने लगा कि काल तो 
अभदेशी दे, क्योंकि सर्व कोऋर्मे काल एक समय दर्त्ते है सो आकाश 
भदेशमें जुदा २ नहों, इसलिये पांचका है छः का नहों। तथ व्यवहार 
नयवाल्या कहने लगा कि जिस दृब्यका मुख्य प्रदेश दीखें उस्तो द्ृच्यका 
प्रदेश है, इसलिये सब द्व्योंका नहीं। तब ऋष"ज्ञख्न-नयवाला कहने 
लगा-कि जिस द्वच्यका उपयोग दे करे पूछे, उसती द्वन्‍्यका प्रदेश है, 
क्योंकि जो धर्मोौज्तिकायका उपयोग देकरके पूछे तो अ्मोस्तिकायका 


देश ध्प् सअ्ध परमोस्तिकायका ० का... 
भदेश हे, अथवा अधर्मास्तिकायका उपयोग देकर पूछ तो अधर्मा स्तिकाय 
का प्रदेश कह्टे | तब 


रद + शाब्दू भनयवातक्य बोला कि-ज्िस द्रतक्यका नाम 
कक श 
५ पर उसी द्वव्यका प्रदेश कहना। तव समभिरूदनयवयाला कहने 
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लगा कि पक आकाश-परदेश में घर्मास्तिकायका एक प्रदेश, और अधर्मो-- 
स्तिकायका एक प्रदेश, जोबचका असंख्यात प्रदेश पुदुगलूपय्माणु अनन्ता” 
है। तब एयंभूतनय चाला कहने गा कि जिस प्रदेशमें जिस द्रृब्यकी:प 
क्रिया शुण करता हुआ दीखे तिस्त समय तिसत दृब्यका प्रदेश में है, 
इस्तरीतिसे प्रदेशमें ७ नय कहें | 


अब जीवमें ७ नय कद्दते हैं कि-नैगमनयवालरा ऐसा कहता है 
कि झुण, पर्योय और शरोर सहित संसारमें है सो सरचव॑जीव है । इंस्स 
नयचालेने पुदुगलद्भब्य, अथवा धमोस्तिकाय आदिक सर्वे जीवमें गिना |: 
तब संग्रहनयवाला बोला कि अरंख्यात प्रदेशवाला जीव है। तय 
ब्यवद्दाशनयचवाल्ला कहने लगा कि जो विषय लेवे, अथवा कामादिककी : 
बिन्‍्ता करे, पुएयकी क्रिया करे सो जीव । इस व्यचदह्ारनयवालेने धर्मौ- 
स्तिकाय आदि और सर्व पुदुगऊलआदि छोड़ा, परन्तु पांच इन्द्रियाँ, मन, 
लेज्या आदि सूक्त्म पुन्तुछ शामिल लिया,फ्योंकि विषय अरादिक इन्द्रियाँ लेती 
है, इसलिये थोड़ासा पुदुगल शामिल लेकर जीव कहा । तब ऋजुखत्र 
चाला कहने छूगा कि उपयोग चाला है सो जीव | इस नयचालेने इन्द्रिय 
आधदिक पुदुगरू तो न छिया, परन्तु ज्ञान अशानका भेद न किया। तब 
शब्द नयवारा कहने हलूगा कि-नामजीवब, स्थापनाजीब, द्वन्‍्यजीव, ओर 
भावजीव | इस नयमें झुणी निर्गुणीका भेद न हुआ | तब समभिरूढ़नय 
वाला कहने रूगा कि जो ज्ञानादिक गशुणवालरा है सो जीच है । इस्त 
नयवालेने मतिशान और श्र्‌ तिश्ञान जो साधक अवस्थाका गुण है सो 
सर्च जीवमें शामिल किया । तब एवचंभूत नयवाला कहने रूगा कि जो 
अनन्त ज्ञान, अनन्त दशेन, अनन्त चारित्र, अनन्त चीय्यं, शुद्ध सप्तावाहा 
है सो जीव हैं । इस नय चालेने जो सिद्ध अवस्थामें गुण हैं उस गशुप्रः 
चालेको ही जीच कहा, इस्सरीतिसे जीव ७ नय कहा । 

अब धर्मर्मे ७ तय उतार कर दिखाते हैं कि नेगम नयचालछा 
बोला कि सर्व धर्म है, क्योंकि घर्मेकी इच्छा सब कोई रखता हैं इसर- 
लिये सर्वे धर्म है। तब सम्रहनयवाला कहने रूगा कि -जो बडे: 
( चुज्ज॒मे ) अथवा अपनी कुछ जातिकी मयांदासे याप दादे करते आये 
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है सो ही धर्म हैं। इस नयवालेने अनाचार छोड़ा, परन्तु कुछ आचारको 
अंगीफकार फिया । तब व्यवहारनयचालऊा कहने लगा कि जो खुखका 
कारण सो धर्म है। इस नयवालेने पुएय करनीमें धर्म कहा | दव ऋदच्ध- 
- सूत्ननयवालता चोला कि उपयोग सहित वैराग्यरूप परिणाम सो धर्म है । 
इस नयचाछेने यथाप्रवृति-करणका परिणाम खर्च धर्मर्मे लिया, स्त्री 
झेसा वैराग्य रूप परिणाम तो मित्थात्वीफका भी दोता है। तब शब्द 
सयवालरा बोला कि जिसको सम्यकक्‍त्वकी प्राप्ति हे सो धम हें, पर्योंकि 
घर्मका मूल सम्यक्त्व हैं। तब समभिरूठनयचाला कहने रूगा कि जीव 
अजीच ओर नच तत्व अथवा छः (६) द्रच्यकोी जानकर अजीनबका त्यारा 
करें, एक जीव सत्ताको श्रह्ण करे, ऐसा जो शान, दशंन, चारित्र सहित 
- परिणाम चह धर्म है। इस नयचालेने साधक और सिद्ध परिणाम धर्ममें 
लिया । तब एववंसूतनयचाला कहने लगा कि जो शक्त ध्यान और 
रूपातीत परिणाम, क्षपकश्नणी, कर्म क्षय करनेका कारण ( द्ेतु ) हैं, 
सो धर्म, क्योंकि जो जीवका मल स्वभाव हैं सो धर्म है, उस घर्मले ही 


मोक्ष रूपी काय्यंकी सिद्धि होती है, इसलिये जीवका जो स्वभाव सी 
धर्म हैं। इसरीतिसे जीवमें ( 9) नय कहे | 


अब सिद्ध में ७ नय कहते हैं--नेगमनयवाल्मो सर्व जीवकों 
सिद्ध कहता दे, क्योंकि सर्च जीबके ८ रूचकप्रदेश, सिद्धके समान है, 
उन आठ उरुचकप्रदेशों को कदाएि कर्म नद्दी रगता, इसलिये सर्व ज्ञीव 
सिद्ध हैं। तब संग्रहनयचाल्य कहने लगा सर्च जीव को सत्ता सिंद्धके 
समान हें, इस नय वालेने पर्यायार्थिकनयकी अपेक्षा तो छोड दी और 
डब्याथिकनयक्की अपेक्षा अगीकार करो | तब व्यवद्यारनयचाला कहने 
सूगा फि विद्या, रब्धि, चेटक, चमत्कार आदि सिद्धि जिसमें होय सो 
सिद्ध है, क्योंकि यह व्यवहारनय वाला देखी हुई चसतुकों मानता है। 
इस्तललिये जो याह्य तप प्रमुख अनेक तरह की स्विद्थि बालूजीवबोको 
दिखानेवाले हैं उनको सिद्ध मानता है। इसलिये इस नयवालेने वाह 
सिद्धि अद्भीकार करी। तव ऋज्ञुख्चनयवाऊका बोला कि जिसने 
'बसद्धकी सत्ता और अपनी जात्मा की सत्ता औलरूखी अर्थात्‌ जानी 


| 
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मोर उपयोग खद्दित ध्यानमें जिस वक्त अपने जीवको सिद्ध माने उस 
वक्तमें घो सिद्ध ऐ। इसलिये इस्त नय चालेने ध्वायिकसमकितवालेको 
सिद्ध माना । तव शब्द्नयचाला फहने छमगा कि जो शुद्ध शुक्कध्यान 
रूप परिणाम और नामादि निक्षेपासे होय सो सिद्ध है। तव समभिरूड 
नयघाला चोलकछा कि जो फेवलज्ञान, फेचलद्शंत, यथाख्यातचारित्र आदि 
गणवन्त छहोय सी सिद्ध है। रस नय चालेने १६ थे शुणठाने -अथवा 
२७ थे' शुणटाने चाले फेवलीको सिद्ध कहा। ववब एजब्रंमूत नयचाला 
चोला कि जो सकल कर्म क्षय करके कोकके अन्तर्में विराऊमान अएशुण 
करके संयुक्त हे सो सिद्ध हैं। इस रोतिसे,सिद्धपदर्मे ( ७ ) नय कहे । 

इस्तीरीतिसे अनेक चीजोॉके उपर यह सातो नय उत्तरते हैं परन्तु इसस 
अ्षमह तो एक लिज्ञासके समभ्ानेके वास्ते थोंडासा ही उतारकर दिग्वाया 
है, व्योकि जास्ती चीजोंके ऊपर उतारनेसे श्र॑थ चहुत बढ जायगा | 

इस टीतिसे ( ७ ) नय करके बचन है. सो प्रमाण हैे। इन खातो 
नयोमें से ज्ञो एक भी नय उठावे सो ही अप्रमाण है । जो कोई इन सात 
नय संयुक्त वच्नक्ते मानने वाछे हैं. वे ही इस स्पादुचाद्मती अर्थात्‌ 
जिनधर्मी हैं | इससे जो चिपरीत सो मिथ्यात्वी है । 

इस्त रोतिसे यह एक-अनेक पध्ष दिखलाया है, किश्वित्‌ विस्तार 
बतलाया है, द््यका ध्ुच लक्षण इसके अन्तर्गत आया है, अब खत्य 
असत्य अर चत्तत्य अवत्तन्य कहनेको चित्त चाया है, उसके अन्तर्गेत 
री चीतरागदेवने प्रसाणका खरूप फस्माया है, उसके अनुसार किचित्‌ 
चिस मेरा कदनेकों हुल्खाया है. इस प्र॑ थमें अलुभव रख छाया है, आत्मा- 
थिंयोंकोी ऋनयका अनुभव बताया है, इसमें करेगा अभ्यास उस्पके बास्ते 
इसमें आत्मस्वरूपकों रखाया हैं, इसमें कितना दी रहस्य सििद्धाल्तका 
दिखाया है, झात्मार्थी जिशासुअओंके यह कथन मन भागा है, चिदानल्द 
शुद्ध गुरु उपदेश चित्त भाया है, जल घ मे चित्तामणि रत्न समान फोर 
दिरला ऊन पायाहैं। 

इस रीतिसे यह एफ-अनेक पध्ध कहा । 

सद सत्य, असत्य, और घक्तव्य, अवक्त्य इन पदक्षोंका किच्ित्‌ 


“३१७२ | [ दतल्याजुभव-रस्ताकर ! 


-इचेस्तार रूप दिखाते हैं, और प्रमाणको चवतलाते हैं, पीछेसे सप्त- 
-भड़ीका स्वरूप छाते हैं, इन बानोंकों कहकर द्वन्यका लक्षण पूरा 
- झराते हैं । 


अमाण । 


अब प्रमाणका स्वरुप कहते हैं कि प्रमाण क्या चीज है और प्रमाण 
कितने हैं और सांख्य, वैशेपषिक, चेदान्त, मीमांसा आदि कौन २ 
कितने २ प्रमाण मानता है उसीका किश्ित चर्णन करते हैं। प्रमाणके 
'छ+ सेद है---एुक प्रत्यक्ष, दूखरा अनुमान, तीसरा शाब्द, छौथा उप- 
मान, पांचवा' अथोपत्ति, छठा अन्नपरूब्धि | अब इसको इस तग्हसे 
अन्य मततवाले कहते हैं कि प्रत्यक्ष-प्रमा का हो करण सो प्रत्यक्ष प्रमाण 
है | अनुमिति-प्रमाका जों करण स्तवों अनुमान प्रमाण है। शाब्दी प्रभाका 
जो करण स्त्री शब्द प्रमाण है। उपमिति-प्रमाका जो करण सी उपमान 
“अमाण है। अर्थापत्ति-प्रमाका जो करण खतरों अर्थापत्ति प्रमाण है। 
अभाव-प्रमाके करणको अनुपरूब्धि प्रमाण कहते हैं | प्रत्यक्ष और थर्था- 
पत्ति प्रप्ताणके ध्रमाको एक ही नामसे कहते हैं। सो यह पट प्रमाण 
भट्कके मतमें हैं। अर्ठ तचादी अर्थात्‌ चेदान्ती भी ये ही छः धर्माण मानते 
हैं। न्‍्ययय मतमें चार ही प्रपाण माने हैं । अर्थापत्ति,और अनुपलूब्धि 
को नही माने हैं। इन दोनोंकों चार ही प्रमाणके अन्तर्गत करे हें । 
सांल्‍्य मतवाला तीन ही प्रमाण मानता है। उपमान प्रमाणकों इन तीनों 
प्रमाणके अन्तर्गत करता है। वौद्ध मतवाला दो प्रमाण मानता है--पक 
अत्यक्ष, दूस्सरा अनुमान । ऊन शास्त्रोम मो दो प्रमाण फहे हैं--एक तो 
प्रत्यक्ष, दूसरा परोक्ष । इन दोनों ही प्रमाणोर्में सब प्रमाण अन्ठर्गत हो 
जाते हैं। सो इसका चर्णन, अन्यमतावरूस्वियोँ जिस सोतिस्ते 
प्रत्यक्ष आदि धर्माण मानते हैं उनका किख़ित्‌ चर्णन करके, पीछेसे 
कहेंगे ३ ह 
न्याय-शास्त्र की रीतिसे धत्यक्ष भमाणका घण्न फरते हैं कि नैया- 
थक किस रोतिसे प्रत्यक्ष प्रमाणको मानता है स्व ही दिखाते हैं कि जो 


ध् जज साण कमा "0... "कक + )>नाअ- ० जा 


सध्यानभवय-रखाकर | | [ १७३ 


अमाका करण होय सो प्रमाण हे। प्रत्यक्ष प्रमांके करण नेत्र आदिक इन्द्रियां 
'हैं इस लिए नेत्र आदिफक इन्द्रियोंको प्रत्यक्ष प्रमाण कददते दों। व्यापार- 
साला जो असाधारण कारण होय सो फरण है। ईइए्चर और उसके 
“ज्ञान, रूचुछा, ऊरूुति, दिशा, काछ, अद्टण्ट, भागभाव, प्रतिवध्यकाभाव ये 
नव साधारण कारण हैं, इनसे जो सिश्न, सो असाधारण कारण है। 
असाधारण कारण भी दो प्रकारका हैं। एक तो व्यापारदाला है, दूसरा 
व्यापार करके रहिन हैं। कारणसे ऊपजके फाय्यकों ऊपजाचे स्री व्यापार 
है। पर्योक्ति देखो, जे से कपाल घटका फारण है और कपाल दोका संयोग 
भी घटका फ्रारण है तिस जगह फपाऊकी कारणतामें संयोग व्यापार है, 
क्योकि कपाल संयोग कपालसे ऊपजे हैं और फंपालके कार्य्य. घटकों 
-ऊपजाचे है । इस लिये सयोंग रूप व्यापारवाला कारण कपाल है | और 
जो फाय्यकों किसी टी तिसे उत्पन्न करे नहीं, किन्तु आप दी उत्पन्न होते 
सतो व्यापार करके रहित कारण है।[ ईणश्चर आदि नय साधारण 
कारणोंसे सिन्‍न व्यापारवाला कारण कपारू है। इस लिये घटका 
कपाल फारण है। और फपालफा सयोग असाधारण तो हे परन्तु न्यापार- 
'चाला नहीं, श्स लिये करण नही हें, केवल घटका कारण ही है। देखे 
ञत्यक्ष प्रमाफे नेंजादिक इन्द्रियां करण हैं, क्योकि नेत्रादिक इन्द्रियोका 
अपने २ चिषयसे सम्बन्ध नही होवे तो प्रत्यक्ष प्रभा होय नही; इन्द्रिय ओर 
विषयका सम्बन्ध जब दोय तब ही प्रत्यक्ष प्रमा द्वोंठी है |इस लिये इन्द्रिय 
और उसका विपयका सम्बन्ध इन्द्रियसे उत्पन्न द्योकर प्रत्यक्ष प्रमाकों 
उत्पन्न करे हैं, सतरी न्‍न्यापार है | इसलिये ससस्‍्बन्ध रूप व्यापारचाले प्रत्यक्ष 
प्रमाफके असाधारण कारण इह॒न्द्रियाँ हैं। इस रीतिसे इन्द्रियका प्रत्यश्ध 
“अमाण कहने हैं मौर इन्द्रिय-जन्य यथार्थ शानको न्याय मततमें प्रत्यक्ष प्रमा 
कही है | घत्यध्त प्रमाके करण ६ इन्द्रियाँ है, इस लिये प्रत्यक्ष प्रमाके छः 
“भेद हैं। सोही दिखाते हैं-भ्रोत्र, त्वचा (त्थक्‌), नेत्र, रस्तना, घाण (नासिका), 
मन ये ६ इन्दियाँ हैं। क्रोच्र ज़न्य यथार्थ ज्वामको ओज पभमा कहते ६, 
'रुंक्चा-इन्द्रिय-जन्य यथा शानको- स्वचा-प्रमा कद्दते हैं, नेतर-इम्दिय- 
जन्य यथार्थ झानको चाधघ्तुप-प्रमा कहते हैं, -रसना-इन्द्रिय-जन्य यथार्थ / ' 


री 
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शानको रसना-प्रमा कहते हैं, घ्राण-इन्द्रिय-जन्य यथार्थ शञानकों ध्राणज 
प्रमा फदते हैं और मन-इन्द्रि य-जन्य यथार्थ लानको,मानस-प्रमा कहते हैं |! 

, यद्यपि न्याय मतर्मे शुक्ति-रज़तादिक श्रम भी इन्द्रिय-जन्य है, परन्तु 
केयल इन्द्रिय-जन्य न होकर दोषसहित-इन्द्रिय-जन्य होनेसे बिसें- 
वादी है, यथांर्थ नहीं, इस लिये शक्ति (छीप) में रजत (चाँदी) का शान 
चाक्यू प ज्ञान तो है, परन्तु चाध्ष्ूषी प्रमा नहीं। इस रीतिसे अन्य 
इन्द्रिय से भी जो भ्रम द्वीता है स्तरों भ्रमा नही है। 

_ अव जिस रीतिसे इस न्याय मतमें जो सम्बन्धके साथ इनच्द्रियसे ' 
प्रत्यक्ष ज्ञान होता है उसका किशख्ित्‌ भावार्थ दिखाते हें-न्याय शास्प्रोर्मे 
ऐसा लिखा है कि श्रोच्र इन्द्रियसे शब्दका ज्ञान होता हे बेसे ही शब्दमें 
जो शब्दत्व जाति है उसका भी शान होता है, शब्दके व्याप्य कत्वा-- 
दिकका और तारत्वादिक फा भी ज्ञान होता है, तथा शब्दके अभाव और: 
शब्दर्मं तारत्वादिकके अभावका ज्ञान भी उससे ही होता हे । झिस्का ध्ोचन 
इन्द्रियसे शान होता दे तिसत विषय से अ्रोत्र इन्द्रिय का सम्बन्ध कहना 
चाहिये | इल लिये सम्बन्ध कदते हैं-न्याय मतर्मे चार इन्द्रियां तो चाय, 
अश्नि, जल, पृथ्वी से क्रम सहित ऊपजे हैं और शोत्र तथा मन नित्य है । 
कर्ण-गोलक में स्थित आकाश को श्ोत्र कहते हैं | जैसे चायु आदिकरे 
त्वकू आदिक इन्द्रियां उत्पन्न होती हैं, चेले ही आकारासे आओत्र उत्पन्न 
होता है, यह क्रो को डत्पत्ति नैयायिक मत्में नहो मानते हैं । 

किन्तु कर्ण जो आकाश तिखको ही श्रोत्न कहते हैं, क्योंकि गुणका 
ग़ुणीसे समवाय सम्बन्ध है, और शब्द आकाशका गुण है | इसलिये आकाश 
रूप आओजसे शब्दक्ता समयाय सम्बन्ध है | यद्यपि भेरी-आदिक देशमें जो 
आकाश है उसमेंटशब्द उत्पन्न होता है, और कर्ण-उपहित आकाशको अत 
कहते हैं, इस लिये भेरी-आदिक-उपहिंत आकाशमें शब्द-सस्बन्ध है. 
कर्ण-उपह्दित आकाशमें नहीं, तौसी भेरी-डंडके खंयोगसे भेरी-डपहित 
आाकाशरमें शब्द उत्पन्न होता है, तिस्का कर्ण-उपद्दित आकाशसे स्स्यन्ध 
नहीं, इसलिये प्रत्यक्ष होय नदीं। परन्तु तिस्त शब्द्से कौर शब्द द्स-दिशा- 
उपदित आकाशर्मे उत्पन्न होने हैं, तिससे और उत्पन्न होते हैं। इस माफिक 
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कर्ण-उपहित आकाशर्में जो शब्द उत्पन्न छीता है, तिसका प्रत्यध्द शान होता 
है और का नही होता। इस लिये शब्दकी प्रत्यक्ष-प्रमा फल है, शीतच्र इन्द्रिय 
फरण है | और त्वचा आदिक प्रत्यक्ष ज्ञानमें तो सारे विपयका इन्छियरे 
सस्बन्ध ही व्यापार है किन्त क्षोन्न-प्रमामँ विषयसे इन्द्रियंका सम्यन्ध 
ल्‍्यापार यने नहीं, क्‍योंकि और स्थानमें विपयका इन्द्रियसे संयीगे सस्‍्बनन्‍्धघ 
है जब शब्दका ओोचसे समयवाय सम्बन्ध है। समवाय सम्बन्ध नित्य 
है, और खंयोग सम्बन्ध जन्य है। त्यफ्‌ आदिक इन्द्रियका घदादिकसे 
संयोग सम्बन्ध त्वकू आदि्क इन्द्रियसे उत्पप्ष होता द्वे, और प्रमाको 
उत्पन्न फरता है इस लिये व्यापार है| तेसे दो शब्दका श्रीअलसे समधाय 
सस्‍्वन्ध अ्रोत्र-जन्य नदी है | इस लिये व्यापायचाला नहीं, किन्तु झरोन्र 
ओर मनका संयोग व्यापार हैे। और संयोग दोके आश्रित दोता है। 
जिनके आश्रित खंयोंग होय ये दोनों सयोगके उपादान कारण हैं, 
इस्सलिये श्रोत्र-सनका जो संयोग उसका उपादान फेारण श्रोत्र ओर 
मन दोनों हैं। इसलिये आओोत्र-मसनका सयोग श्रोत्न-अंन्य हैं। और 
शो न-जनन्‍्ये जानका जनक है, इस चास्ते व्यापारवाल्ा है। 
अब इस जगद छऐेस्ती शंका होती है कि श्रोत्र-मनको संयोग श्रोत्र- 
जन्य तो है परन्तु श्रोत्र-जन्य प्रमाका जनक किस शीतिसे बनेगा ? 
इस्तका समाधान इस रीतिसे है कि आत्मी और मनका सतयोगे 
तो स्व ज्ञानका सोधारण कारण है, इस्ललिये ज्ञानकी सामान्य सोमग्री 
तो आत्म-मनका सयोग है, ओर प्रत्यक्ष आदिक जानकी विशेष सामग्री 
इन्द्रिय आदिक हैं | इसलिये श्रोत्र-जन्य प्रत्यक्ष शानके पूर्व भी आंत्मा- 
मनका सयोग होय हैं । तैसे मनका और आओत्रका भी स्लयोग होय॑ है। 
मनका ओर शओजत्रका खंयोग हुप्पट विना आरोत्र-जन्य ज्ञान दहोय नहीं, 
क्योंकि अनेक इन्हियोंका अपने २ चिपयसे एफ कालमें सम्बन्ध होने पर 
भी एक काहलूमें उन सच्चे विपयोक्ता इन्द्रियोंसे ज्ञान होय नदीं। तिस्लफा 
कारण यही है कि खर्च इन्द्रियोंके साथ मनका संयोग एफ काछमें" 
होथे नहीं । जब मनके स॑योगवॉांली इन्द्रियका उसके विपंयसे सम्बन्ध 


होय तब ज्ञान होय है। मनसे अख॑ंयुक्त ( अंग ) इन्द्रियका' अपने 
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विषयके साथ सम्बन्ध होनेसे भी ज्ञान होय नहीं । न्याय शास्त्रेमिं 
मनको परम जअणु अर्थात्‌ सबसे छोटा कहा है, इसलिये एक कालल्‍ूमें 
अनेक इन्द्रियोंसे मनका संयोग संभवे नहीं। इस कारणसे अनेक 
विषयका अनेक इन्द्रियोंसे एक कालमें ज्ञान होय नहीं, क्योंकि जो कान 
का हेतु ( कारण ) इन्द्रिय ओर मनका संयोग है, सो कदाचित्‌ एक 
फालमें होय तो एक कालमें अनेक इन्द्रियोंका विषयसे सम्बन्ध होने पर 
पक कार्में अनेक ज्ञान हो सके । 

इस रीतिसे नेत्र-आदि इन्द्रियोंका मनसे संयोग चाक्षु घादि ज्ानका 
असाधारण कारण है । तेसे दी त्वचा ज्ञानमें ट्वक-मनका खंयीग कारण 
है, रख-क्षानमें रसना और मनका संयोग कारण -है, पध्राणज-श्षानमें 
प्राण और मनका संयोग कारण है, श्रोत्र-ज्ञानमें श्ोत्र और मनका 
संयोग कारण हैं | 

इस रीतिसे क्रोच्र मनका जो संयोग शअ्रोत्रसे उत्पन्न होता है, सी अ्रोत्रज 
शानका जनक है, इसलिये व्यापार है | आात्मा-मनका संयोग सर्च ज्ञानमें 
कारण (हेतु ) है। इसलिये पहले आत्म और मनका संयोग हीय, 
सिसके अनन्तर ( पीछे) जिस इन्द्रिय से ज्ञान उत्पन्न होगा, उस इन्द्रिय 
से आत्म-संयुक्त मनका संयोग होय है, फिर मन-स॑युक्त इन्द्रियका 
विपयसे सम्बन्ध होता है, तब वाह्य-प्रत्यक्ष ज्ञान होय है। इन्द्रिय और 
विपयफे सस्यन्ध बिना याह्य प्रत्यक्ष ज्ञान होय नहीं। विषयका इन्द्रियरसे 
व्वस्वन्य अनेक प्रकारका है सतो द्वी दिखाते हैं। ज्ञिस जगह शाब्द्‌ 
का अोत्रसे प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, तिस जगह केवल शब्द ही श्रोत्र-जन्य 
शानका विषय नहीं है, किन्तु शब्दके धर्म शब्दत्वादिक सी उस ज्ञानफे 
विषय हैं, शब्दका तो ओ्ोच्रसे समचाय सस्बन्ध है, और शब्दके धर्म जी 
शब्दत्थादिक तिसले श्रोत्रका समचेत-समथाय सस्वन्ध है। फ्योंकि 
गुण-गुणी की तरह जातिका अपने जआश्रयमें समयाय सस्वन्ध है, 
इसलिये शब्दत्व जातिका शब्व्ले समचाय सम्बन्ध है। समचाय 
सम्वन्ध से जो रहनेवाला तिसकों समचेत कहते हैं। सो ओनत्रमें सम- 

०»... तप सस्वन्धसे रतनेचाले जो शब्द्से श्रोत्र-सम्बन्ध है, तिस भरोत्र-सम- 
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चेत शब्दर्मे शाब्दत्वका समवाय होनेसे श्रोत्रका शब्दत्वले समवेत-सम- 
चाय सस्वन्ध है । तैसे ही जब भ्ोत्रमें शब्द्की प्रतीति नहीं होय, तब शब्द्‌- 
अभावका प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह शब्द-अभावका झोनत्र्ले विशेष- 
णता समस्‍्वन्ध है । जिस जगह अधिकरणमें पदार्थका अभाव होता है, 
तिस जगह अधिककरण में पदार्थक्के कप्तावका विशेषणता रस्यन्ध हे | 
जेसे वायुमें रूप नहीं है, इसलिये वाघुमें रूप-अभावका विशेष- 
णता सम्बन्ध है। जहा प्रश्चिवीमें घट नही हे वहां प्रथिवीमें घट- 
जमावका विशेषणता रस्बन्ध है | 

इस्त रीतिसे शब्द-शून्य अजतमे शब्द-अभावका विशेषणता सस्बन्ध 
है | इसलिये श्रोत्रले शब्द-असमावका विशेषणता सम्बन्ध शब्द-अभावके 
प्रत्यक्ष शानफा हेतु (कारण ) है। जहाँ श्रोत्ले ककारादिक शाब्दका 
प्रत्यक्ष होता है, चहां समवाय ससस्‍्वन्ध है । उस्र ककारादिकर्मे कत्वादिक 
जो जाति, उसका समवेत-समवाय सम्बन्धसे प्रत्यक्ष होता है, ओर अओोत्र- 
में शब्द-असावका चिशेषणता-सम्बन्धसे प्रत्यक्ष होता हें। जहाँ जझोत्र- 
समचेत ककारयमे खत्व-अभावका प्रत्यक्ष होता है, चहां श्रोत्रका खत्व॑- 
असावसे समवयेत-विशेषणता सम्बन्ध है, क्योंकि श्रोन्षमें समेत कहिये 
सामवाय सम्बन्धसे रहे हुए जो ककार, तिसमें खत्व-अभावका विशेषणता 
सम्बन्ध हैं। इस माफिक असाकके प्रत्यक्षमें भोत्रके अनेक सम्बन्ध होते 
हैं । परन्तु विशेषणपना सर्व अभावका सम्बन्ध है। इसलिये अभावके 
प्रत्यक्षमें ओच का एक ही विशेषणता सस्बन्ध है।इस रीतिसे भ्रोत्र-जन्य 
प्रमाके देतु तीन सस्वन्ध है, शब्दके शानका हेलु संमवाय सस्वनन्‍्ध हें, 
ओर शब्दक्े धर्म शब्दत्वय और कत्वंदि्कफे ज्ञानका हेतु समवेत-संमवाय 
सम्बन्ध है, जोर आओोत्र-जन्य जश्ञानके अप्षायका विषय-विश्ेषणता सस्घन्ध 
हैं। विशेषणत नाना प्रकार की हैं। शब्दू-असावके प्रत्यक्षमें शुद्ध 
विशेषणता सम्बन्ध हैं, ककार-विषय खत्व-अभावफके प्रत्यक्षमें विषय 
विशेषणता हैं। सो विशेषणता सम्बन्धके अनन्स भेद हैं, तौमी 
विशेषणता सर्व में हैं, इसलिये बिशेषणता एक ही फंहनी चाहिये। 

शब्दके दो भेद्‌ हें--एक तो सेरी आदिक देशमें ध्वमिरूप शब्द होता है 
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और दुसरा कण्ठादिक देशमें चवायुके खंयोगले वर्ण रूप शब्द होता है । 
सो धरोन्न इन्द्रियले दोनों प्रकारके शब्दका प्रत्यक्ष होता है | और, चर्णरूप 
शब्द्में क्र्याविक जाति है उसका जसे समवेत-समवाय सस्बन्धसे 
प्रत्यक्ष होता है दैसे ही ध्वनि रूप शब्दर्में जो तारत्व-मन्द्त्वादिक धर्म है 
उसका सी, भ्रोतसे प्रत्यक्ष होता हे। परन्तु कत्वादिक तो चर्णके धरम 
जातिरूप है, इसलिये फत्वादिकका ककाराविरूप शाब्दसे समवाय 
सम्बन्ध है, और ध्वनि-शध्दके तारत्वादिक जातिरूप नहीं, किन्तु 
डपाधि रूप है, इसलिये तारत्वादिकका ध्वनि-रूप शब्दमें समयाय 
सस्व॒न्ध नही, किन्तु स्वरूप ससस्‍्वन्ध है, क्योंकि न्याय मतमें जाति 
रूप घर्मका, गुणका, तथा क्रियाका अपने आश्रयमें समवाय सम्बन्ध है, 
जाति, शुण और क्रियासे सिन्‍म घर्मकों उपाधि कहते हैं। उपाधिका 
ओर अश्नलावका जो अपने आश्रयसे सम्बन्ध, उसको स्वरूप सम्बन्ध 
कहते हे-। रुचरूप सस्ब॒न्धको ही विशेषणता कहते हैं। इसलिये 
जातिसे, मिन्‍न जो तारत्वादिक घर्म, उसका ध्वनि रूप शब्दसे स्वरूप 
सम्बन्ध है, जिसको विशेषणता कहते हैं। इसलिये श्रोंत्रमें समचेत 
जी, ध्वनि, उससें तारत्व-मन्दत्यका चविशेषणता सम्बन्ध होनेसे 
भ्ोजका और  तारत्व मन्दत्वका ओज्र-समवेत-विशेषणता सस्वन्ध है | 
इ्स रोतिसे शोत्र इन्द्रिय श्रोत्र-प्रत्यक्ष-प्रमाका करण है, श्रोत्र-मनका 
संयोग ब्याप्रार दै, शब्दादिका प्रत्यक्ष-प्रमा रूप ज्ञान फछ है। इस 
रीतिसे भ्रोच-इन्द्रिय-जत््य प्रत्यक्ष जञानका वर्णन किया। 
अच त्वकू ( त्वचा ) इन्द्रियसे स्पर्शका ज्ञान होता है उसका भी 
घर्णन करते हैं कि--तुक इन्द्रियसे स्पशेका ज्ञान होता है। तथा सरूपर्शके 
आश्रयका ज्ञान होता हैं भौर स्पर्श आश्चित जो स्पर्शत्व जाति उसका 
ओर रूपश, अभावका भी- तुक इन्द्रियसे प्रत्यक्ष होता है। पर्योंक्ति 
जिस्त इन्द्रियले जिस पदार्थका ज्ञान होय , डस पदार्थके असावका और 
उस, पदाध््की जुतिका उस इन्द्ियसे ज्ञान होता है। सो प्रथियी, 
जल, तेज ( अज्ि ) इन तीन-द्गृव्योक्ता त॒क्‌ इन्ठियसे धत्यक्ष ज्ञान होता है। 


घायुका पत्यक्ष छान दोय-नददीं, क्योंकि जिस द्वव्यमें प्रत्यक्ष थोग्य रूप 
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ओऔर प्रत्यक्ष योग्य स्पशे ये दोनों होय उस द्वन्यका त्वचा पृत्यक्ष होता 
है। वायुमे स्पर्श हैं और रूप नहीं है। इसलिये चायुका त्वचा- 
प्रत्यक्ष होय नहीं किन्तु वायुके स्पशेका तुक्‌ इन्द्रियसे प्रत्यक्ष होता हे, 
सो स्पशके प्रत्यक्षले वायुका अनुमिति (अन्लुमान) ज्ञान होता है। 
मीमांसाके सतमें चायुका प्रत्यक्ष हीता है । उसका ऐसा अभिप्राय 
हैँ कि प्रत्यक्ष योग्य सुपर्शं जिस द्वव्यर्मे होय तिस द्वव्यका त्वचा प्रत्यक्ष 
होता है, क्योंकि तुक्‌-इन्द्रिय-जन्य द्वव्यके प्रत्यक्षमं रूपकी ऋुछ अपेक्षा 
नहीं, केवल्ठ स्पर्शको अपेक्षा है। जखसे द्वव्यके चाक्ष प प्रत्यक्षमें उद्दभूत 
झपकी अपेक्षा हे, स्पशोक्री नहीं , क्योंकि यदि द्वव्यके चाक्ष्त्‌ ष प्रत्यक्षप्े 
उद्दभूत स्पर्शकी अपेक्षा हीय 'तो जिस द्र॒व्यमें दीपक अथवा चन्‍्द्रकी 
प्रा ( ज्योति ) से उद्दभूत स्पश नहीं हैं तिसका चादक्ष्ष प्रत्यक्ष नहीं 
होना चाहिये और चाक्ष्‌ ष प्रत्यक्ष होता है। ऐसे ही तअधणुकमें स्पर्श 
तो है, किन्तु उद्भूत स्पर्श नहीं है, इसलिये त्वचा प्रत्यक्ष नहीं होता, 
केवल चादक्ष्त्‌ ष प्रत्यक्ष छोता हे। इस प्रकार जेले केचलछ उद्भूत-रूपवाल्डे 
द्रल्यका चाक्ष्‌ प प्रत्यक्ष होता हैं-तैसे दी केवल उद्भूत-स्पशेचाले दुष्यका 
त्वचा-प्रत्यक्ष होता हैं| सो चायुमें रूप ता नही है: किन्तु उद्भूत सूपर्श है, 
इस्रल्यि चाक्षु.ष प्रत्यक्ष चायुका होय नहीं किन्तु त्वचा प्रत्यक्ष द्वातता 
है। सर्च, छागोंकों ऐसा अनुभव भी होता है कि घाथुका मेंरेके! त्वचा 
से प्रत्यक्ष होता-है । इसलिये चायुका भी त्वचा इन्द्रियसे प्रत्यक्ष है। 
इसमें फुछ सन्देह नही । इस रीतिसे भी मीमांसा मतवाॉका कहता हे। 
परन्तु न्याय सिद्धान्तमें चासुफा प्रत्यध्ष नही होता हैं, बस्कि पृंथ्ची, 
जल, तेज (असि) में भी जहां उद्भूत रूप और उद्भूत रुपशे है, उसंका 
द्वी त्वचा प्रत्यक्ष होता हैं. औरोंका नहीं होता, फ्र्मोकि:प्रत्यक्ष यीग्यःजो 
रूप ओर स्पर्श रो; उद्भूत कद्दाते/ हैं-। जैसे: प्राण, रखना, नेत्रर्में रूप 
और स्पर्श दोनों हें, परन्तु उद्भूत नहीं; इसलिये पृथ्वी, जल, तेज, रूप 
तीन, इन्द्रियोंका भी त्वज्वा-प्रत्यक्ष और चाद्ष् ष-प्रत्यक्ष द्वीयः नहीं। 
पफ्योकि देखों--जो फकरोणादार ( रोशनदार ). मकानमें मोस्तरा,हैं, उसमें 
जो परम, सूच्म-यं-प्रतीत होता है सो चयणुक रूप-पृथित्री है ।. उसमें 
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उद्भूत रूप है, इसलिये त्रधणुकका चाद्ष्तू पप्रत्यक्ष होता है और उद्भूत 
स्पशोक्ते असायसे ( नहीं होनेसे ) त्वचा प्रत्यक्ष होय नही । तधणुकमें 
स्पश भरी है परन्तु चह स्पर्श उद्भूत नहीं । चायुमें उद्भ्रत सुपर तो है 
किन्तु रूप नहीं हे। इसलिये चायुका त्वचा-प्रत्यक्ष तथा चाक्ष्‌ प- 
प्रत्यक्ष हीय नही। इससे यदद सिद्ध हुआ कि द्ृब्यफे चाक्ष्‌ प प्रत्यक्षमें 
उद्भूत रूप हेतु (कारण) है और द्वव्यके त्वचा प्रत्यक्षमें उदभूत रूप और 
उद्भूत स्पशे दोनों हेतु हैं, क्योंकि जिस द्वव्यमें उद्भूत रूप और 
उद्भूत रुपश होय उसका ही त्थचा प्रत्यक्ष होता हैं। जिस 
द्रृल्यका त्वचा ध्रत्यक्ष होय उस द्र॒ब्यकी प्रत्यक्ष योग्य जातिका 
भी प्रत्यक्ष होता हैं। जैसे घटका त्वचा प्रत्यक्ष होय वहां घटमें चत्यक्ष 
योग्य जाति घटत्व है उसका भी त्वचा प्रत्यक्ष होता हैं। और उस 
द्रल्यमें जो स्पर्श, संख्या, परिमाण, संयोग, विभागादिक योग्य श॒ण हैं 
उनका ओर स्परशांदिकर्में स्पर्शत्वादिक जातिका भी प्रत्यक्ष होता है । 
ओर कोमल द्वव्यमें कठिन स्पर्शका अमाव है और शीतल जलें ऊष्ण 
स्पशेका अभाव है उसका भी त्वचा पत्यक्ष होता है। उस जगह 
वटादिक द्रव्यसे इन्द्रियका संयोग सम्बन्ध होता है, सो क्रिया-जन्य 
संयोग होता है। दो द्वव्योंका संयोग होता है। त्वक्‌ इन्द्रिय चाथुके 
परमाणुसे जन्य है, इसलिये चायुरूप द्वव्य हैं, घट भी प्रथ्वीरूप द्वव्य है । 
फिसी जगह तो स्वचा इन्द्रियका गोलक जो शरीर, उसकी क्रियासे 
त्वफू-घटका संयोग होता है और किसी जगह घटकी क्रियासे त्वक्‌- 
घटका संयोग होता हैं, और किसी जगह दोनोंकी क्रियासे संयोग 
होता है। नेजत्रमें तो गोलककों छोड़कर केवल इन्द्रिय्में क्रिया 
हीती है, किन्तु त्वकू इन्दियमें गोरूफकों छोड़कर स्घतन्तरमें क्रिया 
कदापि होय नहीं। इसलिये त्वक इन्दियका गोलक जो शरीर 
उसकी क्रिया था घटादिक विपयकी फ्रिया से अथवा दोनों की 
क्रियासे त्वकूका घटादिक द्रन्यसे संयोग होय, तब त्वचा ज्ञान होता हैं । 
उस जगह त्वचा-प्रत्यक्ष-प्रमा फल है, त्वक्‌ इन्द्रिय करण है, त्वक्‌ 
इन्त्रियका घटसे स'योग व्यापार हैं। क्‍योंकि त्वक्‌ और घटके स'योगफे 
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उपादान कारण घट और त्वक्‌ दोनों हैं, इसलिये त्वक-इन्दिय-जन्य घह 
संयोग है, और त्वक्‌ इन्द्रियका कार्य्य जो त्वचा-प्रमा उसका जनक हैं, 
एस कारणसे त्वक्लसे घटका संयोग व्यापार हे। जिस जगह त्वथकसे 
घटकी घटत्व-जातिका और स्पर्शादिक शुणका त्वचा प्रत्यक्ष दवोता है, 
“उस जगह त्वक्‌ इन्दिय करण है और प्रत्यक्ष-प्रमा फल है, और संयुक्त- 
समवाय सम्बंध व्यापार है, क्‍योंकि त्वक्‌ इन्द्यसे संयुक्त कहिये 
संयोग घाला जो घट, उसमे घटत्यव जातिका और स्पशोदिक शुणका 
समवाय हैं। तेसे ही जहा घटादिकके स्प्शोदिक गुणमें जो स्परों- 
त्वदिक जाति, उसकी त्वचा-प्रत्यक्ष-प्रमा होय, उस जगह त्वक्‌ 
इन्द्रिय करण हैं, स्पर्शत्वादिककफी प्रत्यक्ष-प्रमा फरू है, और संयक्त- 
समचेत-समवाय सम्बंध है, सती व्यापार है , फ्योंकि त्वक्‌ इन्द्रियसे 
संयुक्त जी घट, उसमें समवेत कहिये समवाय सम्बंधसे रहने- 
चाले स्परशांदिक, उसमें स्पशत्वादिक जातिका समवाय हैं। संयुक्त- 
समवाय और स'युक्त-समवेत-समवाय ये दोनों सम्बन्धों में समवाय 
भाग तो यद्यपि नित्य है, इन्दिय-जन्य नही, तथापि खेयोगवालेंको 
संयुक्त कहते हैं सी संयोग जनन्‍य हैें। इसलिये त्वक्‌ इन्द्रियकी 
त्वक जन्य होनेसे, त्वकू-संयुक्त-समवाय और त्वक-संयुक्त-समचेत- 
समवाय त्वकू-इन्द्रिय-जन्य हैं. और त्वक्‌-इन्द्रिय-जन्य जो त्वचा-प्रमा, 
उस्तका जनक हें, इस्तलिये व्यापार है। जिस जगह पुष्पादिक कोमल 
दुष्यर्म कठिन रुपशंके अभावका और शीतल जलूमें उष्ण स्पर्शके 
अभावका त्वचा प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह त्वक्‌ इन्द्रिय करण है और 
अभावकी त्वचा-प्रमा फल है, और इच्द्रियले अभावका त्वकू-संय॒ुक्त- 
विशेषणता सस्बन्ध हैं सो व्यापार है, क्‍योंकि त्वक-इन्द्रियका घटादिक 
दुन्यसे संयोग है. और त्वक्‌-संयुक्त कोमल द्रव्यमें फठिन-स्पर्श-अभावकफा 
विशेषणता सम्बन्ध है। जिस जगह घट स्परशंसें रूपत्वके अभावका 
त्वचा ध्रत्यक्ष होता है तिख जगह त्वकू-संयक्त घटमें समयेत जो स्पर्श, 
उसके विषय रूपत्व-अभाषका विश्येषणता सम्गंध होनेसे स्वक्‌-स युक्त - 
समयेस-विशेषणता सम्बंध दे। 
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इस रीतिसे त्वचा प्रत्यक्षम चार दी सस्वन्ध हेतु हैं- एक तो त्वक्‌- 
योग दूसरा त्वकू-संयुक्त-समचाय, तीखरा त्वकू-लंयुक्त-लमवबैत- 
समवाय, चौथा त्वछू-समवेत-विशेषणता | त्वक््से सम्बन्धवालेको 
त्यफू-सस्वद्ध कहते हैं। जिस जगह कोमल दुन्यमें कठिन स्पर्शका 
असाव है, खिस जगह त्वकके संयोग सस्वन्धवारा कोमल द्वब्य दे, . 
तिस त्वकू-सलम्बद्ध कोमल द्वव्यमें कठिन स्पर्श-अभावका सस्बन्ध रूपशे 
ही हैं। जिल जगह स्पर्शमे रूपत्व-अभावका ध्त्यक्ष होता है, तिस 
जगह त्वकूका स्पशेसे संयुक्त-सलमवाय सस्व्न्ध है, सतरो त्वकसे संयुत्त- 
समवाय-सस्वन्ध॒वाछा होनेले त्वकु-लम्बद्ध स्पर्श है, तिसमें रूपत्य- 
असावका विशेषणता सम्बन्ध हे। इस रीतिसखे त्वचा-प्रमाके हेतु 
संयोगादिक चार सम्वन्ध हैं | 

- बसे ही चाक्षुप प्रमाके हेतु भी चार सम्बन्ध हैं। सी ही 
दिखाते हैँ----४क तो नेत्र-खंयोग, दूसरा नेत्र-संयुक्त-समचाय, तीसरा 
नेत्र-संयुक्त-समवेत्त-समचाय, चौथा नेत्र-सम्बद्ध विशेषणता। ये 
चार सस्वन्ध हें वे ही व्यापार हैं। जिस जगह नेच्नसे घटादिक 
दुष्यका चाक्तू घ पत्यक्ष होता है तिल जगह नेत्रकी कियासे द्वव्यके 
साथ संयोग सस्वन्ध है, सो संयोग नेनत्न-जन्य छै, और नेन्र-जन्य जो 
घाक्षुष-प्रमा, उसका जनक हैं, इसलिये व्यापार है। जहां नेचसे 
प्रव्यकी घब्त्वादिक जातिका और रूप-स'ख्यादि शुणोंका. पधत्यक्ष 
होता है, वहां नेत्र-स'युक्त दुव्यमें घरत्वादिक जाति और रूपादिक 
ग़ुर्णोक्ता समवाय सम्बन्ध है, इसलिये द्ृव्यकी जाति ध्तैर शुणके चाश्षुप 
भत्यक्षमें नेत्र-संयुक्त-समवाय सस्वन्ध है। जहा शण्णम श्हनेवाली 
जातिका चप्तुप प्रत्यक्ष होता है चहां रुूपत्वांदिक जातिसे नेत्रका, 
संयुक्त-समदेद-समचाय सम्बन्ध है, क्योंकि नेत्न- सयुक्त घटादिकर्में समेत 
जो रूपादिक उसमें रूपत्वादिकका समवाय हैं। यद्यपि नेत्रसे संयोग 
सकल द्वव्यका सस्मवित है तथापि उद्भूत रूपवाले दुब्यसे नेत्चका 


संयोग चाक्षुप्र प्रत्यक्ष का कारण हैं, और द्वप्यसे नेत्रका संयोग. 
चाह पपभ्रत्यक्षकाहेतु नहीं है।पृथिवी, जल, अभ्निये तीन ही दन्य रूपचाले 
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हैं और नहीं हैं । इसलिये फरथ्वी, जलछ, तेंजका ही चाश्ष्युष प्रत्यक्ष होता है 
से इनमें सी जिस जगह उद्भूत रूप होय उसका चारक्ष्‌ प प्रत्यक्ष होता 
है । जिसमें अनुद्भूत रूप होय तिसका चाक्ष् प पत्यक्ष होय नहीं । जेसे 
घ्राण, रसना, नेत्र यह तीनों ही इन्दिया कऋरमसे प्ृथ्ची, जंर, तेज रूप हें। 
सो इन तीनों में ही रूप है, परन्तु इनका रूप अजुदुभूत है, उदुभूस नहीं 
इसलिये इनका चाद्ष पष प्रत्यक्ष होय नहीं | 
इस रीतिस्े यह वात सिद्ध हुई कि उददभूत रूपयाले पृथिवी, जलू, 
नेज ही चाक्ष्‌ प प्रत्यक्षका विएय हैं | तिसमें सी कोई गुण चाद्ष्त्‌ ष प्रत्यक्ष 
योग्य हैं जीर कोई चाध्त प प्रत्यध्त योग्य नहीं हैं | क्योंकि देखो-जैसे प्थ्ची 
मे रूप १ रस २ गनन्‍्ध ह सरुपश ७४ संख्या ५ परिसाण ६ श्ृथफ्तव ७ 
संयोग ८ विभाग ६ परत्व १० अपरत्व ११ ग्रुणत्व १२ दुन्यत्व १३ 
सस्कार १७४ ये चतुदंश गण हैं । इनमें से भी एक गनन्‍्ध को 
छोड़कर स्मेंह को मिलाये तो यही चतुर्दश गुण जलके होते हैं | और 
इनमेंसे सी रस, गन्ध, गुस्त्व ओर स्मेहकों छोड कर एकादश तेज (अश्िके) 
हैं। इनमें भी रूप, सस्या, परिमाण, पृथक्त्व, सयोग, विभोग, परत्व, 
अपरत्व, दुग्यत्व, इतने गुण चाक्ष् प प्रत्यक्ष योग्य हैं, वाकीके नहीं | इस लिये 
नेत्र-सयुक्त-समचाय रूप सम्बन्ध तो सर्च गुणोंसे है, परन्तु नेत॒के योग्य 
सारे नहीं । इसलिये जितने नेत्रके योग्य हें उतने ग़ुर्णोका ही नेत्र-संयुक्त- 
समवचाय सम्वन्धसे प्रत्यक्ष होता है | और स्पर्शर्मे त्वक्‌ इन्द्यिकी योग्यता 
है नेत्र की नही। रूप में नेत्र की- योग्यता है, त्वक्‌ की नही। 
सख्या, परिमाण, पृथकक्‍त्वय, सयोग, चिसाग, परत्व, अपरत्व, 
द्रव्यत्व में तो व्वक्‌ और नेत्र दोनोंकी योग्यता हैं। इसलिये त्वक- 
खंयुक्त-समवाय और नेत्र-संयुक्त-समवाय दोनों सस्‍्बन्ध  खंख्या- 
दिकके त्वचा प्रत्यक्ष और चांस्ष॒प प्रत्यक्षके हेतु हैं। रसमें केवल रखनाकी 
योग्यता है, ओर इ'द्वि यॉकी नहीं | तेसे ही गन्धरमें घ्राणकी योग्यता हैं 
आर को नही | जिस इन्द्रियक्मी योग्यता जिस गणमें है तिस इन्द्रियरते 
तिस गुणका प्रत्यक्ष होता हैं । अन्यके साथ इन्दियके सस्बन्ध होनेले भी 
प्रत्यक्ष होंय नहीं। तेसे घटादिक से 'जो संपादिक चाक्षुष शासके ' 
१५१ 
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चिपय हैं, तिसकी स्पत्यादिकफ कऊासि फा नें अ-स्युत-समचित-सम- 
थाय से प्रत्यक्ष दोता है। परन्तु जा रखादिक चालक प शानक्े पिपय 
नहीं, निसमें गसत्वादिर जातिसे नेंत का संयुक्‍त-समजेन-लमयाय 
सम्बन्ध होनेसे भी चाश्ष पप्रत्यक्ष होवथे नटी । £ खत्टिये यरा खाल स्िंए हुई 
कि उद्मूत रूपचाले दव्योफा नेत्रके संयोग चाल शान छोला है ! 
उदभूत रूपचाले द्रल्यकी नेत्र योग्य जानिका, फोर सेश्र योग्य सणका 
संयुक्त-समवाय- सम्बन्ध से चाश्ष व धत्यक्ष शोता है, और सैजयोग्य सुण 
की झुपत्वादिक जातिका नेन्र-सय्रय्त-समब्रैन-्मथाय सम्बन्ध से 
चाक्ष्‌ूप प्रत्यक्ष होना देि। जिस ज्गह यूतनलम घदन-ममाव का 
चाक्षप प्रत्यकध्ध दोता है तिल जगह मृतलमें नेन्नका संयोग सस्बनय टत 
इस्त लिये नेत्र सम्बद्ध, भूतलमें घट-असाचका बिश्वेतणना सम्बन्ध हे! 
वैसे दी नील घर्में पीतरूपके अभावका चाल्षुप्र प्रत्यक्ष होता है, तिस 
जगह नेत्र संयोग होनेसे नेन्च-सस्वद्ध नील घरटमें पीतरूप अभावरफा बिशे- 
पणता सम्बन्ध हे | तेसे दी घटफे नील रूपमें पीततय जानिके झभावका 
चाक्षुप प्रत्यक्ष होता हे वहां नेतसे संयकक्‍्त-समयाय-सम्बन्धवाला 
नील रूप है, इसलिये नेत्र सम्बद्ध जो नील रूप निसमें पीत-अभसावका 
चिशेषणता सम्बन्ध होनेसे नेत्र-सम्बद्ध-विशेषणता सम्बन्ध हो | 
इस्त प्रकार नेत्र खंयोग, नेन्न-संयुक्त-समयाय. नेचन्न-संयुक्त- 
समचेत-स्मयवाय, ओर नेत्न-सम्बद्द-बिशेषणता, यह च्वार सम्यन्ध 
चाक्षुप प्रमाके छेत हें, वे दी व्यापार हैं, और नेचर करण है, चाध्त प+- 
प्रमा फल है | 
ऊजेसे त्वक्‌ और नेत्रसे द्रव्यका घत्यक्ष होता है तैसे ही रसना 
इन्द्रियसे द्वव्यका तो धत्यक्ष्होय नहीं, परन्तु स्सका और रखत्व-मधघुर- 
स्वादिक रखसकी जातिका, रस-अलाचका तथा मधुरादिक रसमें 
अस्लत्वादिक जातिके अभावका रसना धघ्रत्यक्ष होता है। इसलिये रसना 
भत्यक्षके हेतु रसना इन्द्रियले विपयके तीन ही सस्बन्ध हैं, सो दी 
दिखाते हेँ--एक तो ख्लना-संयुक्त-समवाय, २ रखना संयुक्त-ससमवेत- 
जप्तवाय, ३ रखना-लस्वद्ध-विज्लेषणता । ज्ञिस जगह फलकफे मधुर 
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रसका रखना इन्द्रियसे प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह फरक और रखना 
का संयोग सस्वन्ध है, फ्योंकि रसना-संयुक्त फल है, तिसमें रखगु- 
णका समवाय होनेसे ससके रखना-प्रत्यक्ष में संयुक्त-समवाय सम्बन्ध 
है, सी ज्यापार हे। क्योंकि संयुक्त-खमवाय सम्बन्ध में जो समयचाय 
सम्बन्ध है सो तो नित्य हे, रसना-जनन्‍्य नही, परन्तु संयोग अंश रसना- 
जन्य है। और रखना-इन्द्रिय-जन्य जो रसखका रसतन-साक्षातकार, 
तिसका जनक है, इसलिये व्यापार है। तिस व्यापारवाले रस्ना प्रत्य॑- 
धक्षका असाधारण कारण रसना इन्द्रिय हैं, इसलिये करण होनेसे 
प्रमाण हैं और रखसना-प्रमा फल है। देले ही रसमे रसत्व-जातिका 
ओर मधुरत्व, अस्लत्व, रूचवणत्व, कडुत्व, कपायत्व, तिकतत्व रुप 
पट्‌ 'वर्मका रखना इन्द्रियले रसन-साक्षात्‌कार होता है, तिस जगह 
रसनासे फलादिक द्वन्‍्यका संयोग है, तिस द्वन्यमें रस समचेत होता है। 
इस रीतिसे रसना-संयुक्त ज्ञो द्वल्य तिसमें समयेत कहिये समयचाय 
स्म्वन्धसे रहनेचाला, सो रस हे, तिसमें रसत्वयका और रखत्वके व्याप्य 
जी मधचुरत्वादिक, तिसका समवाय होनेसे रसना-संयुक्त-समवेत्त- 
समवाय सस्वनन्‍्ध है। तेसे ही फलके मधुर रसमें अम्लत्व-अभावका रसतना- 
प्रत्यक्ष होता है, तिस्त जगह रखना इन्द्रियका अस्लत्व-अभाचसे स्व- 
सम्बद्ध विशेषणता सम्बन्ध है, क्योंकि संयुक्त-समवाय सस्बन्धसे 
रखना-सम्वद्ध मधुर रस, तिसमें अस्छत्व-असावका विशेषणता सम्बन्ध 
है, इसलिये रखना इन्द्रियका अम्ल्त्व-अभावसे खंयक्त-समवेत- 
विशेषणता सस्वन्ध है । इस त्तरह रखना इन्द्रियसे जन्य रखन-प्रत्यक्षकरे 
हेतु तीन ही सस्वन्ध हैं । 

तेसे ही जिस जगह प्राणज प्रत्यक्ष-प्रमा होती है, तिस जगह भी 
घ्राणके विपयसे तीन ही सस्बन्ध छेतु हें, एक तो प्राण-संयुक्त- 
समवाय, दूसरा घप्लाण-ख॑ंयुक्त-समवेत-समवचाय, तीसरा प्लाण- 
सस्‍्वद्ध-चिशेषणता | प्राण इन्द्रियसे श्री द्वव्यका तो प्रत्यक्ष होय 
नही, किन्तु गन्धगणका प्रत्यक्ष होता हे । जो दृव्यका प्रत्यक्त होता, तो 
घ्राणका संयोग सम्बन्ध घत्यक्षमें करण होता । किन्त द्वव्यका प्रत्यक्ष 
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प्राणसे होीय नही । इसलिये घाण संयोग प्रत्यक्षता एल नहीं, और 
गन्धका पघ्राणसे खाद्षात्‌ सम्बन्ध नष्टी 9, क्न्‍त प्रष्यादिकर्मे गन्धका 
समवाय सस्बन्ध है, और पघ्राणफे साथ पष्पादिकफा संयोग सम्ब- 
न्ध है, इसलिये प्राण-संयुक्त-समबाय सम्बन्ध से गन्धफा प्राणज प्रत्यक्ष 
होता है, अन्य गुणका घ्राणसे प्रत्यक्ष होय नहीं। परन्तु गन्धमों जो 
गन्धत्व जाति, तिसका भौर गन्धन्के व्याप्य जो सुगस्चत्य-दुर्गन्धन्य, 
तिसका भी घ्राणज अत्यक्ष होता है, नैले ही गत्च अभावका भी घाणज 
पत्यक्ष होता है। क्योंकि जिस इन्द्रियलसे सझिस पदार्थका लान द्ोय 
तिसकी जातिका और लतिसके अमाबका सो उसी इन्क्रिय्से ज्ञान होता 
है। जिस जगह गन्धत्वका और खुगन्वन्च-दुर्गन्वत्चक्रा प्रत्यक्ष 
होता है, तिस जगह घ्राण-सयक्त-लमचैत-समयाय. स्पस्वन्ध 
ध्राणजप्रत्यक्षका हेतु है, क्‍योंकि घाणसे संग्रक्त जो पुष्पादिर 

उसमें समयेत गन्ध और तिसमें समचेत गन्धत्यादिक है। तेसे ही 
पृष्पके खुगन्धर्मे दुर्गन्‍्धत्वके अभावका प्राणज प्रत्यक्ष होता है, तिस 
जगद घ्राणका दुर्गन्धत्य अभावसे स्व-सम्बद्ध-विदेेषणना सम्बन्ध है, 
क्योंकि संयुक्त-लमवाय सस्बन्धसे प्राण सम्बद्द जो ख़ुगन्ध, तिसमें 
डुर्गन्धस्वाभावका विशेषणता सम्बन्ध है। जिस जगह पुष्पादिक 
दर होय और गन्धका प्रत्यक्ष होय, तिस जगह यद्यपि पृष्पमें क्रिया 
दीखे नही, इसलिये पुष्पादिकका पघ्ाणसे संयोगके अभावसे प्लाण- 
संयुक्त-समयाय सस्त्रन्ध संभये नही, तथापि गनन्‍्धच तो गण हट इस्ससे 

फेचल गन्धमें क्रिया होय नही, किन्तु गन्धके आश्रय जो पुष्पादिक, 

उनके सूच्म अवयचमें क्रिया होंकर प्राणसे संयोग होता है, इस 

लिये घाण-संयुक्त जो पुष्पादिकके अचयच, तिसमे गन्धका समवचाय 

होनेसे धाण-सयुक्त-समचाय सस्बन्ध छठी गन्धके घ्राणज प्रत्यक्षका 


हेतु है। इस्र रीतिसे घाणज घत्यक्षके हेतु तीन ही सम्बन्ध हैं, थे व्यापार 
हैं, घ्राण इन्द्रिय करण है और प्राणज-प्रत्यक्ष-प्मा फल है। 


श्स्त मर ओज्र आदिक पांच इन्द्रियोंसे वाद्य पदार्थका ज्ञान होता है। 
जआात्मा ओर 


आत्माके खुखादिक धर्म ओर आत्मत्व ज्ञाति तथा 


हुडपातु भवच-रतल्ाकर । ] [ १५७ 


खसुखत्वादिक जाति का श्रोन्र आदिकसे प्रत्यक्ष होय नहीं, किन्त 
आत्मादिक आानन्‍्तर पदार्थ के प्रत्यक्षका हेतु मन इन्द्रिय हि। आत्मा 
ओर उसके खझुखादिक धर्म से सिन को वयाह्य कहते हैं, आत्मा और 
उसके धर्मकों आन्तर कहते हें। जेसे वाह्य प्रत्यक्ष प्रमाके करण श्रोत्र 
आदिक इन्ठियां हैं, तेसे ही आानन्‍न्तर आत्मादिक की प्रत्यक्ष 
प्रमाका करण मन है । इसलिये मन भी प्रत्यक्ष प्रमाण है, ओर 
इन्द्रिय सी है। ज़ब मनमे क्रिया हीकर, 3गत्मासे संयोग होता है, तय 
आत्माका मानस प्रत्यक्ष प्रमाण है । जिस जगह आत्माका 
मानस प्रत्यक्ष होता हे तिसस जगह आत्माका मानस प्रत्यक्ष 
रूप फल तो प्रमा हें, ओर आत्म-मनका संयोग व्यापार हेँ। क्‍यों 
कि आत्म-मनका संयोग मन-जन्य है और मन-जन्य जो आत्मा की 
धत्यक्ष-प्मा, तिस्का जनक हे इस लिये व्यापार हैं। तिस्र संयोगरूप- 
व्यापारचालां आत्माकी प्रत्यक्ष प्रमाका असाधारण कारण है सो 
परसमाण है | ज्ञान, इच्छा, प्रयल, सुख, दुःख, हँप यह आत्माके शुण हें | 
तिस्रका स्ाक्षात्‌ करनेका हेतु सी मन ही प्रमाण है। तिस जगद मनके 
साथ ज्ञानादि ककां सांध्षात्‌ सम्बन्ध तो नही है, किन्तु परम्परा सम्बन्ध 
है। अपने सम्वन्धिसे जिसका सम्बन्ध दोय उसका नाम परम्परा- 
संचन्ध है । सी ज्ञानादिक का आत्मा में समवचाय सम्बन्ध हें, इस लिये 
छानादिकका सम्बन्धी आत्मा है तिससे मनका संयोग होनेसे परस्परा- 
सम्यन्ध मनसे ज्ञानादिकका है। सो ज्ानादिकका मनसे स्व-समचाय- 
सयोग सम्चयन्ध हे--स्व कहिये ज्ञाना दिक, तिसका समचाय कहछिए समवाय 
चाला जो आत्मा, तिसलका मनसे संयोग हैं। तैसे ही मनका शानादिक स्ते 
भी परम्परा सम्बन्ध हें सो मन-स'यक्त-समवयाय हें--मनसे संयुक्त 
कहिये जो सयोग चाला आत्मा, तिसमे ज्ञानांदिक का समवाय सम्बन्ध 
हें । तैसे ही ज्ञानत्व, इच्छत्व, प्रयलत्व, खुजत्व, दुखत्व, दोषत्व का भी 
मनसे प्रत्यक्ष होता हैं, तिस्य जगह मनसे छ्ञानत्वादिक का सरूवाश्रय- 
समवायि-संयोग स्तम्बन्ध हे---स्च कहिये ज्ञानत्वादिक, तिसके आश्रय 
जो जानादिक, तिसका समवयायी आत्मा, तिसका मनसे संयोग हे। 
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तैसे की मनका ज्ञानत्वांदिक से मन-संयुक्त-समयेत-समचाय सम्बन्ध है । 
बयोंकि मन-स युक्त आत्मामें समवेत जो क्ञानादिक, तिसमें शानत्घादिक 
का समवाय सस्वन्ध है। तेले ही आत्मामे खुखाभाव और दुःखाभाव का 
प्रत्यक्ष होता है, तिस जगह भी मन-सम्बद्ध-विशेषणता सम्बन्ध है, 
क्योंकि मनसे सम्बद्ध कहिये संयीगवाला जो आत्मा, तिसमे खुखा- 
भाव और दुःखाभाव का विशेषणता सम्बन्ध है। ओर खुखमें दुखत्व- 
अभाषका प्रत्यक्ष होता है तिस जगह भी मनसे सखंयुक्त-समचाय-सम्वन्ध 
वारा झुख है, क्‍योंकि मनसे संयुक्त कहिये संयोगचारा जो भात्मा, 
तिसमें खुखादिक गुणका समचाय सम्बन्ध है। और खछुखादिकरमें ठुखत्वा- 
भावषका विशेषणता संबंध हे । पर्योक्ति अभाव का चिशेषणता सम्वन्ध 
ही होता है। इस रीतिसे अभावसे मानस प्रत्यक्ष का देतु ( कारण ) 
मन-सम्वंद-विशेषणता सस्वन्ध एक ही है, फक़्योकि--जिस जगह 
आत्मार्मँं खुख-अमायादिकका प्रत्यक्ष होता हैं तिस जगह संयोग 
संबन्ध से मन-सम्बद्ध जो आत्मा, तिसमें खख-अमसावादिका विशे- 
पणता सम्बन्ध है। और जिस जगह सुखादिक में ढुःखत्व-असावा- 
दिकका प्रत्यक्ष होता है तिस जगह खस'युक्त-समवाय-सस्वन्धे मनके 
सम्वन्धवाले खुखादिक हैं। उनमें किसी जगह तो साक्षत्त सस्वन्धसे 
मन-सम्बद्ध में झोर कही परंपरा सस्वन्धरे मन-सम्वद्ध में अभावका 
विशेषणता सम्बन्ध है | 
- इसी रीतिसे मानस प्रत्यक्षके हेतु चार ही सस्चन्ध हैं--५ मसन- 
संयोग, ४ मन-संयुक्त-सलमचाय, ३ मन-संयुक्त-समचेत-समचाय, ४ 
सन-सम्बदा्ध-चिशेषणता | मानस प्रत्यक्षके चार ही ससस्‍्चन्ध-व्यापार 
हेतु है, सम्बन्ध रूप व्यापारवाला असाधारण कारण मन करण है, 
इस लिये प्रमाण है, और आत्म-खुखादिक का मांनस-साक्षात्‌कार 
रूप प्रमा फल है। जैसे आत्म-गुण खुखादिकके प्रत्यक्षका हेत संयक्त- 
समवाय सम्त्रन्ध, है तेसे ही धर्म, अधर्म, संस्कारादिक सी आात्माके 
गुण हैं। इसलिये डनसे मनका स'यक्त-लमवाय सस्बन्ध तो है, परन्त 


धरमोदिक शुण प्रत्यक्ष योग्य नहीं है, इस लिय्रे घर्मादिकका मानस प्रत्यक्ष 


३. कान 


द्रत्याजुभव-रत्ताकर | ] [ १५६ - 


होय नहीं। जिसमे प्रत्यक्ष-योग्यता नहीं हें उसका प्रत्यक्ष होयनहीं | और 
जिस जगह आश्रय का प्रत्यक्ष होता है तिस जगह स'योग का प्रत्यक्ष 
होता हे। जेसे दी उँगली स'योगके आश्रय हैं सो जब दो उंगली का चाध्छुष 
पत्यक्ष होता है तबद्दी संयोग का चाक्षुप प्रत्यक्ष होता हैं, और जब आ- 
ग्रुल्ली का त्वचा प्रत्यक्ष होवे, तब ही उ'गलीके संयोगका त्वचा-प्रत्यक्षय 
होता हें ; तेसे ही आत्म-सनके स'योगस्े आत्माका मानस प्रत्यक्ष होता हैं 
तिस जगह स'योगका आश्रय जात्मा हैं | इसलिये संयोग का भो मानस 
चघत्यध्य होना चाहिये, किन्तु सयोगके आश्रय दो होते हैं, जिस जगह 
दोनोका प्रत्यक्ष्य होय, वहां सांयोग का प्रत्यक्ष होता हैं, जिस जगह एक- 
का प्रत्यध्ट होय और एकका प्रत्यक्ष होय नहीं तिस जगह स'योग का 
घत्यध्य नहीं होता हें । 
देखिए---जिस जगह दो घट का प्रत्यक्ष होता है तिस जगह तिसत 
घट के संयोग का भी प्रत्यक्ष होता हे, ओर घतल की क्रिया से घट- 
आकाश का संयोग होता है, तिस जगह संयोग के आश्रय घट ओर 
आकाश दो हैं, उनमें घट तो प्रत्यक्ष है और आकाश प्रत्यक्ष नहीं हे, 
इस लिये उनका संयोग भी प्रत्यक्ष नहीं होता । इस्त रीतिसे आत्मा- 
मनके संयोगके आश्रय आत्मा और मन है। तिसमें आत्माका तो मानरत 
पत्यक्ष होता है ओर मन का नही दोता है, इसछिये आत्मा-मनके संयोग 
का मानस प्रत्यक्ष हीय नहीं | आत्माका और कज्ञान-छुखादिक का मानस 
पत्यक्ष होता है, ओर क्ान-सुखादिक को छोड़ के केवल आत्मा का भी 
प्रत्यक्ष नहीं होता है, और आत्मा को छोडकर केवल छ्ान-छुखादिक 
का भी प्रत्यक्ष नहीं होता है, किन्तु ज्ञान, इच्छा, कृति; सुख, दुःख, धर घ 
इन गुणों में किसी एक गुण का और जात्मा का मानस्तर धत्यक्ष होता 
है। क्योंकि देखो-- में जान ह्‌', में इच्छावाला ह', में भ्रयलचाला 
हु, में खुली ह', में दुख्ती हू', में छे पचाला ह', इस रीतिसे- किसी सुण का 
वचिपय फरता हुआ आत्मा का मानस प्रत्यक्ष होता है । इसलिये इन्द्रिय 
ज्ञन्य प्रत्यक्ष-प्रमा के हेतु इन्द्रिय के सस्वन्ध हें, थे व्यापार हें, इमन्द्रिय- 
प्रत्यक्ष प्रमाण है, इन्द्रिय-जन्य स्ाक्षात्कार-प्र॒त्यक्ष-प्रमा फल है। 
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इस्त रीति से न्याय शास्त्र में प्रत्यक्ष प्रमाण का सिद्धान्त कटा | 
परन्तु इस सिद्धान्त में भी न्याय मत के आजचाय्य अपनी ६ कजुदी ८ 
प्रक्रिया कहते हैं । सो भी फिश्वित दिग्याता छ--गौरीफान्त भेद्भाचास्य 
पेसा कहता है कि, घत्यक्ष-प्रमा का इन्द्रिय करण नहीं है, फिन्‍्तु जा 
इन्द्रिय के सम्बन्ध व्यापार करे है थे फरण है, जोर हन्द्रिय कारण 
हैं। लनका अभिप्नाय यह हें क्रि,-ध्यापारयातदा फरासग्णफी फरण 
नही कहना चाहिये, किन्तु जिसके होने से फाय्य में ब्रिदध्यन नही 
होंय, और जिलके अव्यचष्िन-उत्तर-क्षण में काय्य ढठोय, ऐसे सारण 
को करण कहना आहिये | टन्डट्रियका स्म्वन्य टोने से प्रत्यक्ष-प्रमा रूप 
कार्य्य में विलम्प नहीं होता है, किन्तु इन्द्रिय सम्बन्ध से छाव्यचद्ित- 
उत्तर-्षण में प्रत्यक्ष-प्रभा रुप कार्य छशचध्यमेय ऐहोसा एछे, इसलिये 
दिन्द्रय का सम्बन्ध ही करण होने से प्रत्यध्ल प्रमाण है, इन्द्रिय नही | 
इस्त आचाय्य के मत में ब्र८ का करण कपात्ठ नहीं, किन्तु ऋषातल म्फा 
संयोग करण है, और कपाल, घट का काणण तो है किन्तु करण नहीं, 
तेसे ही पट के कारण तनन्‍्तु नहीं, किन्तु तन्‍्तु संयोग ह सन्त पट ह»े 
कारण हैं किन्तु करण नहीं । इस्त शीति से प्रथम पश्ष में जो व्यापार 
रूप कारण माने हैं सो इस आजा ने करण माने हैं, आर ज्ञों कर्ण 
माने हें सो इस आचाय्य ने कारण माने हों। झीर प्रत्यक्ष शान फा 
आश्रय आत्मा हे सरों दी कत्ता हैं। उस ही को प्रमाना और क्षाता 
कहते हैं | और प्रमा-जश्ञान के कर्त्ता को प्रमाता कहने है खीर घान का 
कर्ता ज्ञाता कहाता हें, आाहे शान श्रम होय अथवा पध्मा दहोय | और 
न्याय सिद्धान्त में जे से प्रमा-जश्ञान इन्द्रिय-जन्य है तेसे ही श्रम पान भी 
इन्द्रिय-जन्य है, परन्तु श्रम ज्ञान का कारण जो इन्द्रिय उसको भ्रम धान 
का करण ठो कहते हैं परन्तु प्रमाण नहीं कहते हैं, क्योंकि प्रमा का 
अस्ताधारण कारण ही प्रमाण कहलाता है। 

'. अब इस्त जगह किश्चित्त न्‍याय मत की रीतिसे प्रमज्ञान की प्रक्तिया 
दिखाते हेँ--जिस जगह अ्रम होता है तिसख जगह न्याय मतमें यद्द 
रोति है कि दोषसहित-नेत्रका खंधोंग रज्जु ( सीदड़ा, जेवडी, स्सस्ती ) 
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से जब होता है तय गवज्ज्त्व धर्म से नेत्र का संयक्त-समवाय सम्बन्ध 
तो है, परन्तु दोप के बल से रज्जुत्व भासे नहीं, किन्तु य्ज्न में स्र्पत्य 
भसासखता है, यद्यपि सर्पंत्व से नेत्र का संयुक्त-समवाय सस्यन्ध नहीं है, 
तथावि इएन्द्रिय फे सस्बन्ध बिना ही दोख-चल से सपंत्व का सम्बन्ध 
रज्त्‌ में नेत्र से प्रतीत होता ही | परन्तु जिस पुरुष को दंण्डत्व की 
स्म्ठ॒ति पूर्च होवे तिस पुरुष को रज्जू में दण्डत्व भासे है ओर जिसको 

सर्पत्व की पूर्व स्म्टति होवे तिसकों रज्तू में सर्पत्व भासे ही । और 

इन्द्रिय के प्रत्यक्ष बसतु॒के ज्ञानसें चिदेषण के ज्ञान की हेतुता है | सतरो ही 
दिखाते हें कि---जिस जगह दोष-रहित इन्द्रियसे यथार्थ ज्ञान होंय उस 

जगह भी विशेषण का ज्ञान हेतु है | इसलिये रज्ज्‌ -क्ञान से पूर्व रज्ज्‌ स्व 
का ज्ञान होता है | क्योंकि देखों--जिस जगह श्वेत-उष्णीष 
( पगडी चाछा ) श्वेत-कंचुकवान यप्टिधर ब्राह्मण सतरे नेत्र का खंयीग 
होता है, तिस जगह कदाचित्‌ मनष्य ही ऐसा ज्ञान होता है, कदाचित्‌ 
ब्राह्मण है ऐसा ज्ञान होता हो, कदांचित यणशिधिर त्राह्मण ही ऐसा ज्ञान 
होता है, कदाचित्‌ कौ॑छुकचाल्य ब्राह्मण ही ऐसा ज्ञान होता है, कदालित्‌ 
पवेत कं॑चुकचाला ब्राह्मण हा ऐसा ज्ञान होता है, कदाचित्‌ श्वेत-उष्णीष 
चांछा प्राह्मण हो ऐसा ज्ञान होता है , कदाचित्‌ उष्णीषचाला कचुकचाला 
यश्टिध्रर ब्राह्मण है ऐसा कान होता है, कदा चित श्वेत-उष्णीषचाला श्वेत- 
कंचुकवाला यथ्िर ब्राह्मण ही ऐसा ज्ञान होता हैँ । इस जगह 
नेत्र संयोग तो सर्च ज्ञानों का साधारण कारण है, किन्तु ज्ञान की 
विलक्षणता में ऐसा हेतु ही कि जिस जगह मजुर्ष्यत्थ रूप विशेषण 
का ज्ञान और नेत्र का संयोग होता हो तिस जगह मंनुष्य हे ऐेसा 

चाक्षपष ज्ञान होता हैं, जिस जगह ब्राह्मणत्व का ज्ञान और नेज 
का संयोग होता है तिस जगह ब्राह्मण है ऐसा चाश्षष ज्ञान हीता है, 

जिस जगह यप्टी ( छकड़ी ) और ब्राह्मणत्व का ज्ञान और नेत्न- 
संयोग होता हैं तिस जगह यप्रिघर ब्राह्मण है ऐसा चाशक्षुप ज्ञान दवोता 
है, जिस जगह फकाचक ओर त्रॉह्मणल्व रूप दो विशेपणों का शान 

और नेत्र फा संयोग होता है तिस जगह कंचुकचाला ब्राह्मण है पेला 

५५ 
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चाक्षूप शान होता हैं, जिस जगह श्वेतता-विशिष्ट कंचुक रूप 
ओर ब्राह्मगट्व रूप विद्येपण का लान और नेत्र का संयोग होता है 
तिस जगह श्वेत कंचुकवाला ब्राह्मण हे ऐसा चाक्ष्प ज्ञान होता है, 
जिस जगह उष्णीप और ब्राह्मण रूप दो विशेषण का ज्ञान होता हैं 
तिस जगह उष्णीपवाला ब्राह्मण हैँ ऐसा चाक्षुप शान होता है, 
जिस जगह इश्वेतता-विशिष्ट उष्णीप रूप विशेषण का ओर ब्राह्मणत्त् 
रुप विशेषण का ज्ञान और नेत्र-संयोग होंता हे तिस जगह श्वेत 
उच्णीषवाला ब्राह्मण है ऐसा चाक्ष्‌प ज्ञान होता है, जिस जगह 
उच्णीष, कंच्ुक, यश्टि, त्राध्मणत्व इन चार विशेषणोंका जान ओर नेन्नका 
संयोग होता हे तिस जगह उण्णीपबाला कंझ्ुकचबाल्‍रा यश्टिश्रर ब्राह्मण 
है ऐसा चाक्तुष ज्ञान होता है, और जिस जगह श्वेतता-चिशिएट 
उष्णीष विशेषण_का और श्वेतता-विशिष्ट कंचुक विशेषण का तथा 
यश्टि और तन्राह्मणत्व रूप विशेंपण का क्षान और नेत्र का संयोग होता 
है तिस जगह श्वेत-उच्णोष श्वेत-कंचुकी यप्टिधर तअ्ाह्मण है प्ेखा 
चाक्षुष शान होता ह । इस रीति से जिस चिशेपण का पूर्व ज्ञान 
हीता है, तिस ही विशेषणसे चिशिष्टका इतन्ठियसे ज्ञान होता है, सो 
इन्द्रियका सस्वन्ध तो सर्च जगह तुल्य है, विशिष्ट प्रत्यक्षकी चिल- 
क्षणताका हेतु चिलक्षण विशेषण ज्ञान हैं | यदि चिलूघछ्लण चिशेपण 
छलानकों वक्कारण नहों माने तो नेत्र संयोंगसे त्राह्मणके स्र्चे घान तुल्य होने 
चाहिये । 

जिस जगह घटसे नेत्रका तथा तुकका संयोग होता है, तिस जगह 
कदाचित्‌ घट है ऐसा प्रत्यक्ष होता है, कदाचित््‌ पृथ्ची है. ऐसा ज्ञान 
होता हें, कदाचित्‌ घरट-प्ृथ्वी है ऐसा छान दोता है | जिस जगह शट 
स्वरूप विशेषणका ल्ान ओर इन्द्रियका संयोग होता हे तिसल जगह घट 


हे ऐसा भत्यक्ष होता है, जिस जगह प्रथिचीत्व रूप विदोषणका छान और 
इन्द्रियका खंयोग होता है तिस जगह पथियी है ऐसा प्रत्यक्ष होता है, 


और जिस जगह घस्त्व-पथियीत्व इन दोनों विशेषणका ज्ञान और इन्द्रि- 
यका स्तयोग होता है तिस जगह घट-पृथ्ची है. ऐसा प्रत्यक्ष दहीता है | 
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इस्तरी तिसे घटसे इन्द्रियका संयोग रूप कारण एक है, और विषय 
घट सी एक है और घटत्व, पथिवित्व जाति खदा घटमें रहती हें, तो भी 
कदाच्चित्‌ घय्त्व-सदित घट माजत्रको ज्ञान विषय करता है, परन्तु द्वन्यत्व- 
पृथिचित्वादिक जाति और रूपादिक गुणको घट है! ऐसा ज्ञान विषय 
करे नही, कदासित्‌ 'प्रुथियी है! ऐसा घटका शान घटमें घटत्वको भी 
विणय करे नही, किन्तु पृथिचित्व और घद तथा पृथिवित्वके सम्बन्ध 
को विषय करता है , और कदाचित्‌ फ्थिचित्व, घटत्व जाति और 
तिसका घटमे सम्बन्ध तथा घद इनको विषय फरता है। 
इस्त प्रकार ज्ञानका भेद सामशझ्नी-भेद बिना संसये नहीं, किनत्‌ विद्यो- 
पण ज्ञान रूप सामग्रीका भेद दी ज्ञानके विलक्षणताका हेतु हें। क्योंकि 
देखो-जिस जगह “घट हे! ऐसा क्वान होता है तिस जगह घट, घटल्व और घटमें 
घटल्वका समवाय सम्बन्ध भासे हैं। और जिस जगह '(प्रथियरी है! पुसा घट- 
का छक्ान होता हे तिस जगह घट ओर पृथिवीत्वका समयाय सस्बनन्‍्ध भासे 
है। तिस जगह घटतल्व-पृथिचीत्व विशेषण है और घट विशेष्य है, क्यों 
कि सम्बन्धका प्रतियोगीकोीं विशेषण कहते हैं और सस्बन्धका 
अल्ुयोगीकों विशेष्य कहते हैं । जिसका सम्बन्ध होता है. सो सम्बन्ध 
का भ्रतियोगी है, ओर जिसमें सम्बन्ध होय सो अनुयोगो कहाता हैं । 
घटलव, प्रथिवित्वका समवाय सम्बन्ध घटर्मे भासे है, इसलिये घदत्वच, 
पृथिवित्व समवाय सम्बनन्‍्धके प्रतियोगी होनेले विशेषण है, और सम्बन्धका 
अन्ुयोगी घट है इसलिये विश्ेष्य है। क्योंकि जिस जगह 'दण्डी पुरुष हें” 
ऐसा ज्ञान होय तिसतः जगह' दण्डत्व-विशिष्ट दंड संयोग-सस्वन्धसे 
पुरुषत्व विशिष्ट-पुरुषमें भासे है। तिसका ही 'काष्ठवार मनुष्य है” ऐसा 
छान छहोय तिस जगह काएत्व-विशिए्ट दण्ड मन्नुष्यत्व-चिशिष्ट पुरुषमें 
संयोग सम्बन्धसे भासे है। सती प्रथम ज्ञानमें दण्डत्व-चिशिष्ट दण्ड संयोग 
का धतियोगी होनेसे विशेषण है, पुरुषत्व-विशिष्ट पुरुष संयोगका 
अनुयोगी होनेसे विशेष्य है । द्वितीय ज्ञानमें काछ्ठत्व-चिशिष्ट दरुड प्रति- 
योगी है और मनुष्यत्व-विशिष्ट पुरुष अनुयोगी है। दोनों ज्ञानमें यद्यपि 
दएड विशेषण है और मनुष्य विशेष्य है, तथापि प्रथम झ्ञानमें तो दर 
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विषय दृण्डत्थ भासे, काष्टत्य सासे नहीं, पुरुषमें पुरुघत्व भासे मनुष्यत्व 
भासे नहीं, ठैले ही छितीय ज्ञानमे दण्ड विषय काएटत्व भासे है, दुण्डत्व 
भाले नहीं, और पुरुषमें मसुप्यट्व भासे है, पुरुषत्व भासे नहों, द्रडत्व 
और काएत्व दण्ड के चिदेषण हैं, क्योंकि दण्डत्वादिकका दण्डमे जो 
सम्बन्ध विसके प्रतियोगी दण्डत्यवादिक हैं, और दण्डत्वादिकका दण्डमे 
सम्बन्ध है इस लिये सम्बन्धका अनुयोगी होनेसे दण्ड विशेष्य है । 
इस रीतिसे दण्डइत्वकां दण्ड विशेष्य है और पुरुषका दंड विशेषण 
हे फ्योंकि दूंडका पुरुपमें जो संयोग सम्बन्ध दिखका प्रतियोगी दण्ड 
है, इस लिये पुरुषका विशेषण है, तिस संयोगका पुरुष अज्ञुयोगी है, 
इसलिये विशेष्य है| ज़ेले पुरुषका दण्ड विशेषण है, तेसे ही पुरूषट्व, 
मनुष्यत्व भी पुरुपके विशेषण हैं, क्योंकि जैसे दण्डका पुरुपसे 
संयोग सम्बन्ध भासे है, तेसे ही पुरुपत्वादिक जातिका समवाय 
सस्वस्ध भासे है। तिस सस्वन्धके पुरुषत्वादिक धतियोंगी होनेसे 
विशेषण है, और अनुयोगी होनेसे पुरुष विशेष्य है। परन्तु इतना भेद 
हे कि पुरुषके धर्म जो पुरुपत्व-मनुष्यत्वयादिक, ये तो केवल पुथ्ठष व्यक्तिके 
विशेषण हैं, भौर पुरुपत्वादिक-घर्म-विशिष्ट-पुरुष-व्यक्तिम्में दुण्डादिक 
चिशेपण हैं, दण्डादिक भी दण्डत्वादिक घर्मके विशेष्य है, और पुरुष- 
त्वादिकके विशेषण हैं, परन्तु दण्डत्वादिक विशेषणक्ते सम्बन्धकों धार 
कर पुरुषादिक विशेष्यके सम्बन्धी उतचरकालरूमें दण्डादिक होते हैं। 
इस रोतिसे केचल व्यक्तिमें पुरुपत्व-मनुष्यत्व विशेषण हैं और पुरुषत्व 
था भनुष्यत्व-चिशिप्ट च्यक्तिमं दण्डत्व चा काप्टल्व-विशिष्ट दण्ड 
विशेषण हैं, और केचलछ दण्ड व्यक्तिमें दण्डत्व वा काप्ठट्य 
चिशेषण हैं | 
इस माफिक ज्ञानके विधय का विचार वहुत खत्म है। न्याय 
शास्त्रके चक्रचर्तों गदाघर भद्दाचाय्यंने संगति-अ्रथमें चहुत छल्िखा हें । 
खीर जयाराम पंचानन तथा रघुनाथ भद्दाचार्य्यने चिपयता--चिचार 
आदि इन्थमें उन्हें लिखा €॑ | सो जिज्नासुफा किए और अनुपयोगी जान- 
फर दुर्गा होनेले सममनेके माफिक रोति मात्र लिस्ताई है। 
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अब इनके विशेषण ओर चविशेष्य ज्ञानके भेद पू्वेक न्याय मतके 
भ्रम-ज्ञानकी समाधप्तिके अथे इनका नवीन और प्राचीन रोतिसे 
आपसके ऋभूगड़े किश्ित्‌ दिखाते हें कि--इस रीतिसे जो विशिष्ट 
ज्लानका हेतु विशेषण ज्ञान हैं सो विशेषणका ज्ञान किसी जगह 
तो स्स्‌ ति रूप है, किसी जगह निर्विकषप ही और किसी जगह 
विशिष्ट ज्ञान दी विशेषण-चविशेष्य ही | पहले चिशेषण माजत्रते इन्द्रियका 
सम्बन्ध होता है। तिस जगह विशेषण मात्रसे इन्दिय सम्ब'ध जन्य ही । 
सी भी विशिष्ट प्रत्यक्ष छी है । क्योंकि देखो-जिस जगह पुरुषके बिना 
दण्डसे इद्विय सस्वघ होता है और उत्तर छक्षणमें पुरुषसे सम्बन्ध होता है, 
तिस जगह दण्ड रूप विशेषणका ही ज्ञान उत्पन्न होता है घैसे ही 
उत्तरक्षण_में दण्डी पुरुष हे यह चिशिष्टका ज्ञान उत्पन्न होता है। 
अथवा घट है यह प्रथम जो विशिष्ट ज्ञान तिससे पूर्व घटत्व झूप 
विशेषणका इ'द्विय सम्बन्धसे निविकव्प ज्ञान होता है । उत्तरपक्षणमें घट 
है यह घटत्व-चिशिए्ट घ८ ज्ञान दोता है । जिस इ'द्विय सम्बंधसे घटत्व 
का सविकसण्प ज्ञान होता हे तिसही इ'द्विय स'चंधघले घटत्व-विशिष्ट 
घरत्वके निर्विकव्प ज्ञानर्में इदिय करण है, इद्विय का स'युक्त-समवाय 
सस्वन्ध व्यापार है और घयत्व-विशिष्ट घटके सविकलप ज्ञानमें इन्दिय 
का स'युक्त-समंचाय सबंध करण है। ओर निर्विकल्प ज्ञान व्यापार है। 

इस्त रीतिसे किसी आधुनिक प्रात्चीन नेयायिकने निर्विकल्प और 
सविकलप ज्ञानर्मे करणका भेद्‌ कद्दा है, स्रो न्याय सम्पृदायसे विरुद्ध हे, 
क्यों क्कि व्यापारवाक्ना असाधारण कारणकों करण कहते हैं। और 
इस्त मतमे प्रत्यक्ष ज्ञानका करण दोनेसे इंदि य को दी धत्यक्ष प्रमाण 
कहते हैं। और आधुनिक नैयायिकोंकी रीतिसे तो सविकल्प ज्ञानका 
करण होनेसे इद्रिय के संबंधकों भी प्रमाण कहना चाहिये, परन्तु 
सम्पृदाय वाले स'बंधकों प्रमाण कहते ही नही हैं । (इसलिये दोनों प्रत्य- 
ध्ष ज्ञानक्े इन्द्रिय ही करण है । इसलिये प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। निवि- 
कल्पक्षानमे इन्द्रियका सम्बन्ध मात्र व्यापार है और स्विकल्प ज्ञानमें 
इून्द्रियका सस्बन्ध और निधिकल्पक्षान दी व्यापार हैं, और दोनों 
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रीतिसे प्रत्यक्ष ज्ञानके करण होनेसे इन्द्रिय प्रत्यक्ष प्रमाण है । घर्म-घर्मी 
के सस्वन्धकी विषय करने चारा ज्ञान सविकदप ज्ञान कहाता है। 
'घंठ है? इस झञानसे घटमे घव्त्वका समवाय भासे है इसलिये सवचि- 
कव्प ज्ञानके धर्म, घ्र्मी, समवाय तीनों ही विषय हैं । इसलिये “घट हें” 
यह विशिए्ठ ज्ञान सम्बंध को विपय करनेसे सविकट्प कहलाता है । 
लिससे भिन्न ्ान को निर्विक॒ल्प ज्ञान कहते हैं। सचिकल्प- निर्घिकल्प 
ज्ञानके लक्ष्णका न्याय-शास्त्रमे बहुत विस्तार हे, परन्त्‌ अतिक्िएट 
होनेसे विस्तार पूलक नहीं लिखा गया। 
इसरीतिसे प्रथम विशिए-ज्ञानका जनक चिशेषण-ज्ञान निर्घिकल्प 
ज्ञान है और एक दफे 'घट है! ऐसा विशिष्ट ज्ञान हो. कर फ़िर घटका 
विशिष्ट ज्ञान होय तिस जगह घटसे इन्द्धियका सस्चन्ध है। तेसे दी 
पुचअनुभवकरी घट्त्वकी स्स्‌॒ति होती है तिससे उत्तर ध्षणमे “घट 
हैं” यह चिशिप्ट ज्ञान होता है | 
इस प्रकार छितीयादिक विशिष्ट ज्ञानका हेतु विशेषण ज्ञान 

स्म्‌ति रूप है । ओर जिस ऊगह दोष खहित नेत्रका रज्तु से अथवा 
शुक्धि ( स्रीप ) से सम्बंध दोता है तिख जगह दोपके चरूसे सर्पत्वकी 
आओर रजतत्वकी सरम्ठति होती है रज्ज्त्व और शक्तित्वकी नही, क्योंकि 
विशिष्ठ ज्ञानका देतु चिशेषण ज्ञान जो धर्मको द्विषय करे सो ही धर्म 
विशिए ज्ञानले विपयमें सासे है। सर्पत्व और रज्ज्ञत्वकों विषय 
करे है इसलिये सपे है यह रज्तु के विशिष्ट ज्ञानसे रजत में स्रर्पत्व सासे 
हैे। और 'रजत ( चादी ) हैं? यह शुक्तिके विशिए ज्ञानसे शा क्तिमें 
रजतत्व भासे हैं | “सर्प है! इस विशिष्ट श्रममें चिशेष्य रजत है झौर 
सपपेत्व विशेषण हैं, क्योंकि सर्पत्वका समवाय संबंध र्ज्त में भासे हे, 
लिस स्मवायका सर्पत्व पृतियोगी है और २ अनुयोगी है, दैसे 
“रूपा हू” यह अ्रमसे श क्तिमें रज़तत्व का सिल्क किकक हे हे तिस्स 
समवायक्ता पुतियोगी रजतत्व हो इसकिये चिश्षेपण हो और शर्त 
अनुयोगी ही इस्सलिये विशेष्य हैँ । ः 


इस्छत रीतिसे स्व अ्रम जानसे चिशेषणफे अभावचारेमें वचिशंपण 
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भासे है | इसलिये न्‍याय मतमें विशेषणके अभाव वालेमें विशेषण ही 
ऐसी प्रतीतिकों श्रम या अयथार्थ ज्ञान कहते हैं | इसीका नाम अन्यथा- 
ख्याति भी हे। इस श्रम ज्ञानमें चहुत सूक्ष्म, क्लिष्ट, विवेक-शुन्य विचार 
अन्यथाख्यवतिवाद नामक अन्थमें चक्रवति भद्दाचायं, गंदाधर भट्दाचार्य॑ने 
लिखा हे । सो भ्रथ बढजानेके भयसे ओर न्यायमतको वोलोीमें छिए 
पदों की सरमार होनेसे जिज्ञासु को अज्ञलपयोंगी जान करके विस्तारसे 
नहीं लिखाते हैं। इस रीतिसे न्‍्यायमतर्में सर्पांदि भ्रमके त्रिषय रज्तु 
आदिक है, सर्पांदिक नहीं। और प्रत्यक्ष रूप श्रम-ज्ञान भी इन्द्रिय- 
ज़न्य है। 

इसरीतिसे इन न्याय मतचाले आचायोने आपसरमे ही अनेक तरहके 
जुदे ४ सदेह उठाकर जुदे २ स्न्‍्थ र्चकर जिज्ञाखुओंकों भ्रम जालरूमें 
गेरा, इनके इन्दिय-जन्य प्रत्यक्ष ज्ञानसमें न हुआ नीवेडा, केवल छि्ट 
शब्दोंकोी रचकर बोली बोलने का ही भ्रूम जाल फेरा, जो इन श्रन्थोंको 
पढ़े ओर तक करे तो उम्र तक कदापि न आवदे आत्म ज्ञान नेडा, परेसी 
जब इनकी पोल देखी तब बवेदान्तियोंने अपना किया ऊहुदा डेरा. 
सो उनका भी किश्वचित्‌ भावार्थ दिखानेमें हुआ दिल मेरा | 

इस्न लिये चेदान्त शास्प्रकी रोत्तिसे लिखाते हैं कि--सर्पश्नमका विषय 
रत्तू, नहीं है, किन्तु अनिर्वेचनीय सर्प हे, ओर प्रमज्ञान इन्द्रिय-जन्य ही 
नही है । और न्यामतर्में जेसे सर्च ज्ञानों का आश्रय आत्मा है तैसा चेदान्त, 
मतमें आत्मा आश्रय नहीं है, किन्तु ज्ञानका उपादानकारण अंतःकरण हे 
इस लिये- अन्तःकरण आश्रय है। और जो न्‍्यायमत्में खुखादिक आत्मा 
के शण कहे हें, थे भी सच वचेदान्त सिंद्धान्तमें अन्तःकरण के 
परिणाम हैं, इसलिये अन्त:करणके धरम हें, आत्माके नहीं। परन्तु 
श्रमजश्ञान अन्तः:करणका परिणाम नही है. किन्तु अविद्याका परिणाम हैं। 
सी इन चेदान्तीयोंका इनके शासत्रके अन्नुसार भश्रमज्ञानका संद्ध परे 
स्वरूप दिखाते हैः--- सर्प-सरूकार-सहित पुरुषके दोप-सहित नेत्रका 
रजत से सस्वन्ध होता है, तब रख्तु का विशेष धर्म रज्ज्ञुत्व सासे नही, 
ओर रज्ज़ुमें जो मुंजरूप अवयच हैं सो भासे नहीं, किन्तु रज्ज में सामान्य 


१६८ ] [ द्रन्याघुमव-रज्ञाकर । 


धर्म इदूंता भासे हैं, तेसे ही शुक्तिमं शुक्तित्व और नीलपृष्ठता, त्रिको- 
णता भासे नही किन्तु सामान्य धर्म इदन्ता भासे हे । इसलिये नेत्र- 
हारा अन्तःकरण रझ्नु को प्राप्त होकर इद्माकार परिणामर्कों प्राप्त होता 
है, तिस इद्माकार-ब्॒त्ति-डपहदित--लेतननिष्ठ-अविद्या के सर्पाकार और 
जञावाकार दो परिणाम होते हैं, तैलसे ही दुण्ड-संस्कार-सहित पुशख्षके 
दोषलहित नेत्रकी रज्जु के सम्बंधले जहां चृत्ति होथे तहां दण्ड और 
तिसका ज्ञान अविद्याके परिणाम होते हैं। मारा-स'स्कार-लहित 
पुरुषके सदीप तेत्रका रह्नू से सस्वन्ध होकर जिसकी इद्माकार चृत्ति 
होते तिसखकी ज्ृत्ति-डपहित-चेतनमें स्थित अविद्याका मारा आर 
तिखका ज्ञान-परिंणाम होता है। ज्ञिस ज़गह एक रज्जू से तीन पुरुपके 
सदोेष नेचरका सम्बन्ध होकर सर्प, दण्ड, माछा, एक एक का तिनकीं 
भ्रम होय, तहाँ जिसकी चुच्ि डउपहितर्मे जो विषय उत्पन्न हुआ है सो 
तिसकी ही प्रतीत होता है, अन्यकों नहीं | 

इस रीतिसे प्रमज्ञान इन्द्रिय-जन्य नहीं, किन्तु अविद्याकी चृत्तिरूप 
है, परन्तु जो द्तत्ति-डउपद्दित-बेतनरमें स्थित अविद्याका परीणाम श्रम है 
सो इदमाकोर-बृत्ति नेत्रसे रक्त आदिक विपयके सस्वन्थसे होती है। 
इसलिये श्रमशानमें इन्द्रिय-जन्यता-प्तीसि होती है। अनिर्वेच्चनीय- 
ख्यग्तिका निरूपण और अन्यथाख्यात्ति आदिकका खण्डन गौड़ श्रह्मो- 
नन्‍द्‌ कृत ख्यातिविचारमें छिखा है सी अति कठिन हे, इसलिये 
लिणां नहीं । 

इस रीतिसे चेदान्त सिद्धान्तमें अमजान होता है, इसलिये अभाचके 


प्रत्पक्षका हेतु चिशेपणता सम्वन्धका अंग्रीकार निष्फल है। और 


जाति-व्यक्तिका समचाय सम्ब'ध नहीं, किन्तु तादात्म्य सस्यन्ध है, लैसे 
दीगुण 


“छुणीका, क्रिया-क्रियावानका, कार्य-डपादान-कारणका भी तादा- 
त्म्य सम्बंध है। इसलिये समवायके स्थानसें तादात्स्य कहते हैं । और 
जैसे त्वकू-आदिक इस्ट्रि याँ भ्त-जन्य है, देसे दी श्रोत्र इन्डिय सी अत्काश- 
जन्य है आकाश रूप नहीं । और भीमांसामनमें नो शब्द द्वव्य॑ हि, 
वेदान्त मतर्मे गुण है, परन्तु न्यायमतमें तो शब्द आाकाशका ही शण है-। 
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चेदान्तमतमें विद्यारणय सरूचामीने पाल भूतका गुण कहा है| ओर बेदा- 
न्‍्तमतमें चाचस्पतिमिश्रने तो सन्को इन्द्रिय माना है, और श्र/थका- 
रोने मनकों इन्द्रिय नही माना है । जिनके मतर्भे मन इन्द्रिय नहों, 
उनके मतमें सुख-ठुःखका ज्ञान प्रमाण-जन्य नहीं, इसलिये प्रमा नहीं, 
किन्तु सुख-दुःख स्ाध्ती भासे है। और वाचस्पतिके मतर्में रुखा- 
दिकका ज्ञान समनरूप प्रमाण जनन्‍्य है, इसलिये प्रमा है, और ब्नह्मका 
अपरोक्ष ज्ञान तो दोनों मतमे प्रमा है, चाचस्पततिके मतमें मनरूप पमाण 
से जन्य है और के मतमें शब्दरूप प्रमाणसे जन्‍य है। 
अब इस जगह इन ल्ोगॉपे जो कुछ आपसमें प्रत्यक्ष प्रमाण रूप मचको 
इन्द्रिय माननेमें भेद हैं तिसकों भी किचित दीख़ाते हैं कि जिस मतर्मे मन 
इस्द्रिय नही है, तिस वेदान्तीके मतमें इन्द्रिय-जन्यता प्रत्यक्ष ज्ानका 
लक्षण भो नहीं है, किन्तु विषपय-चेतनका द्॒त्तिले अमेद्‌ ही प्रत्यक्ष ज्ञान 
का लक्षण है। इसलिये चाच्स्पतिका मत समीचीन नहीं है, क्योंकि 
चाचस्पतिके मतमे पेसा दोष मनको इन्द्रिय नही माननेचाले 
देने हैं कि पक तो सनका अस्लाधारण विषय नहीं है, इसलिये मन 
इन्द्रिय नहीं, ओर दूसरा गोताके चचनसे विरोध होता है, क्योंकि गीताके 
तीसरे, अध्या यके चोथे स्कोकमें इन्द्रियले मन परे हैं ऐसा कहा है, यदि मन 
भी इन्दिय होता तो इन्दियसे मन परे हैं. यह कहना कदापि नहीं बनता 4 
और मानस ज्ञानका विपय ब्रह्म भी नही है। यह लेख श्र्‌ ति-स्ठ्॒षिमें 
है। आर वान्चस्पतिने मनको इन्दिय मान करके ब्ह्म-साक्षाटकार भी 
मनरूप इन्दियसे जन्य है, इसलिये मानस हैं यह कद्दा है सो भी विरुठठ 
है। और अन्तःकरणकी अचस्थाकों मत कहते दें सो अंत;करण प्रत्यक्ष 
छानका झाश्रय होनेसे कर्ता है । जो कर्ता होता है सो कारण नहीं होता 
है इसलिये मन इन्दिय नहीं है। यद्द दोष मनको इन्दिय मानसेमें देते 
हैं। सो विचार करके देखों तो दोष नहीं है, क्योंकि मनका असाधारण 
विषय सुख, दुःख, इच्छा आदिक है, और अंत"करण चिशिए्ट जीच ह्दे। 
ओर गीतामें जो इन्दियसे मन परे है ऐसा कहा है सो तिस जगह इन्दि्‌य 
शब्दरे बाह्य इन्दियका भ्रहण है, इसलिये बाह्य इन्दियसे मन परे है। 
श्छे हि 
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इस रीतिसे गीता चचनका अर्थ है सो विरूद्ध नहीं जोर मानस 
शानका विषय ब्रह्म नहीं है, यह कहनेका भी अभिप्राय ऐसा,है कि-- 
शम-दम आदि संस्कार रहित विक्षिप्त मनसे उत्पन्न होनेचाला नानका 
चिपय घ्रह्म नहीं है। और मानस शानकी फक-व्याप्यता ब्रह्म विषय नही है, 
क्योंकि चत्तिमें चिंदाभास्य फल कहा है, तिसका चिप्य ब्रह्म 'नहीं है, 
क्योंकि घटा दिक॑ अनमआटम पृदार्थकों वृत्ति प्राप्ति होती है तिल जगह दत्त 
ओर चिदामास्य दोनोंके व्याप्य कहिये चिपय पदार्थ होंता है ओर ब्रह्म- 
आकार चृत्तिमें व्याप्य कहिये विपय ब्रह्म नहीं है । जैसे मनकी विपयता 
ब्रह्म-चिषय-निषिधकरी है तैसे ही शब्दकी विपयता भी निमेधकरी है । 
क्योंकि देखो-“इतो चाची निवच्चैन्ते अप्राप्प मनबसा” यह निषेध वचन है। 
इसलिये शब्द-जन्य श्ञानका विषय भी बह्म नहीं है । ऐसा अर्थ अंगीकार 
होय तो महावाक्य सी शब्दरूप ही है) सो तिससे उत्पन्न हुए जानका भी 
विषय तन्रह्म नहीं ही सकेगा और सिद्धांतका भी भंग होजायगा । इस लिये 
निषेध चचनफा ऐसा अर्थ है कि शब्दकी शक्ति-ब्वत्ति-जन्य ज्ञानका विपय 
ब्रह्म नही है, किन्तु शब्दकी रक्ष्णा-बृत्ति-न्नानका विषय त्रह्म है तैला ही 
लक्षणा-चृत्ति-जन्य ज्ञानमें भी चिदासास्य रूप फलका चविपय ब्रह्म नहीं 
है, किन्तु आचर्ण-भंगरूप-चृक्तिमात्रकी चिप्यता ब्रह्म विषय है । जैसे 
शब्द-जन्य ज्ञानकी विषयताका सर्वथा निषेध महीं है, तैसे ही मानसजान 
की चिप्यताका भी सर्वथा निषेध नहीं है, किन्तु संस्कार रहित मनकी 
श्रमज्ञानमें हेतुता नहीं और मानसज्ञानमें जो चिंदासास्य अंश हैं तिसकी 
कक है | कदाचित ऐसा कोई कहे कि भ्रमज्ञानमें मनकी कारणता 
है, तो दी प्रमाण जन्य त्रह्मज्ञान कहना पड़ेगा, क्‍यों कि महावाक्पमें श्रह्मज्मान 
की कारणता तो भाष्यकारादिकने भी सर्चन्न प्रतिपादन केरी हैं, तिस 
का तो निषेध होय नहीं और मनकी सो कारणता कहे तो प्रमाका करण 
प्रमाण कहे हैं; इसलिये ब्रह्म-पमाफे शब्द ओर मन दो प्रमाण सिद्ध दी 
जायगे, सो ट्वप्ट-विरूद्द है, क्योंकि चाक्षुपादिक प्रमाके नेत्र आदिक एक 


ली ही धमाण हैं। किसी प्रमाके हेतु दो प्रमाण देखे छुने नहीं है, क्योंकि 
नेयायिके भी चाश्षुपक्षादिक प्रमार्मे सनकी सहकारी मानते हैं, प्रमाण तो 
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नेत्र आद्कको ही मानते हैं, मनको नही ओर खुखादिकके ज्ञानमें केवल 
मनकों हो प्रमाण मानते हैं अन्यको नहीं | इसलिये एक प्रमाकी दोकोी 
प्रमाणता कहना दृष्ट-विरुद्ध है। जिस जगह एक पदार्थमें दो इन्दि- 
योंकी योग्यता होय, जैसे घटमें नेत्र-ट्यकूकी योग्यत्ता है, तिस जगह भी 
दो प्रमाणस्रे एक प्रम्ा होय नही, किन्छु,नेत्रप्रमाणसे घटकी चाक्षुष प्रमा 
होती है ओर त्वकृप्रमाणसे त्वचाप्रमा होती हैं । दो प्रमाणसे एक प्रमाकी 
उत्पत्ति देखी नहीं | यहां पर यह शका भी नहों चने कि प्रत्यणिज्ञा-प्रत्यक्ष 
होय तिस जगह पूर्व अनुसव और इन्दिय दो प्रमाणसे एक प्रमा होती है, 
इस लिये विरोध नही है, क्योंकि जिस जगह प्रत्यसिज्ञाति होती है तिस 
जगह पू् अनुभव स'स्कारद्दवारा हेतु है और संयोग-आदिक-सस्वधढदारा 
इन्द्य हेतु है, इसलिये संस्कार रूप व्यापारवालक्ा कारण पूर्वअनुभत्र हे, 
और सस्वधरूप व्यापारचाला कारण इन्दिय हैं, इसलिये प्रसाके कारण होने 
से दोनों प्रमाण हैं, पैसे द्वी ब्रह्म-साक्षाट्कार रूप भ्रमाके शब्द और मन दो 
प्रमाण हैं | यह कहनेमे द्वष्ट विरोध हैं, उल्टा बत्रह्म-साक्षात्कारकों मनरूप 
इन्द्यि-जन्य-प्रत्यक्षता निर्विवादसे सिद्ध होती है । और ब्रह्मनानको केवल 
शब्दू-जन्य माने तो विवादसे प्रत्यक्षता सिद्ध करते हैं । ओरदशम द्वष्टान्त 
विषय भी इन्दिय-जन्यता और शब्द्जन्यताका विवाद है। इन्दिय-जन्य 
छानकी प्रत्यक्षतार्ें विवाद नहीं | जो ऐसे कहें की प्रत्यमिज्ञा प्रत्यक्षमें 
पूर्च-अनुभव-जन्य स'स्कार सहकारी है, केवल इन्दिय प्रमाण हैं तिसका 
यह समाधान है कि ब्रह्म-साध्षात्कार-प्रमामें भी शब्द्‌ सहकारी है, क्ेचल 
मच प्रमाण है । वेदान्त परिसापादिक प्न्धमे जो इन्द््‌य-जन्य ज्ञानकों प्रत्यक्ष 
कहनेमें दोप कहे हैं तिसके सम्यक्‌ समाधान न्‍्यायकौस्तुभ आदिके अ्र'थों 
में लिखें हैं। जिसकी जिज्ञासा होवे सत्र उनमें देख के ।॥ तथा, जो 
मनको इन्दिय माननेसें दोष कहा था फ़ि ज्ञानका आश्रय होनेसे अन्त.- 
करण कर्ता है इसलिये ज्ञानका क रण बने नही | यह दोष भी नही, 
क्योंकि धर्मी अतःकरण तो क्यानका आश्रय होनेसे कर्ता है और 
अन्तःकरणका परिणामरूप मन क्ञानका करण है । इसरीतिसे मन भी 
प्रमा छ्ानका करण है, इस लिये प्रमाण है, जहा इन्दियसे -दुष्यका 
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प्रत्यक्ष होता हैं तहां तो न्याय और चेदान्त मनमें विछक्षणता नहीं, 
किन्तु द्र॒व्यका इन्द्रियले संयोग ही सम्बन्ध है और इन्दियसे दुत्यको 
जातिका अथवा गुणका प्रत्यक्ष होना है, तिस् जगह न्यायमतमे तो 
स'युक्त-समधाय सस्बन्ध है, ओर चेदान्तमतमे संयुक्त-तादातम्य सम्बाध 
है। क्योंकि न्याय मतमे जिसका समथ्राय सम्बन्ध ही घेदान्त मतमें 
'तिसका तवादातस्य सस्वन्ध है | गुणकी जातीके घत्यक्षमे भ्याय रीठिसे 
स युक्त-समवेत-समयाय सस्बन्ध हँ ओर बेदान्तमें सयुक्त-तादात्म्य- 
चत्तादात्स्य सम्बंध हैं, इसीकों खंयुक्ताभिन्न-तादात्स्य सी कहा हे | 
इन्द्यले संयुक्त जो घटादिक तिसमें तादातम्यचत्‌ कहिये तादातउ्य 
“सम्बधचाले रूपादिक हैं, तिसमें तादातस्य सम्बंध स्पत्वादिक जाति 
का हैं। जेसे घटादिकमें रूपादिक तादात्म्यचत्‌ हैं, तेसे ही घदा- 
दिकले अभिन्न भी कहते हों। अभिन्नका ही तादात्म्य सम्बन्ध हैं | 
जिस जगह शोत्रले शब्द का साक्षात्कार होता है, तिस जगह न्यायमत 
में तो समवाय सम्वश्न है, ओर चेदान्तमतमे श्रोच्र इन्द्रिय आकाशका कार्य 
हैँ, इसलिये जेस्े चश्लुरादिकमे क्रिया होबे है तैसे ही ओोत्र्मे क्रिया 
होकर शब्दचाले द्व्यसे श्रीत्रका संयोग होता है, तिस् श्रोत्र-स युक्त दुन्यमे 
शब्दुका तादात्म्य सम्बन्ध है, क्मोंकि चेदान्तमत्मे पंचभूतका शुण शब्द 
होनेसे सेर्यादिकर्मे भी शब्द है। इसलिये श्रोजके संय॒क्त-तादात्म्य 
सस्वन्धसे शब्द॒का पत्यक्ष होता है, और जिस जगह शाच्दन्च॒का प्रत्यक्ष हीय 
तिस जगह श्रोत्रका संयुक्त-तादातस्यचत्तादातस्थ सम्बन्ध है। वेदान्तमत 
में जेसे शब्द॒त्व जाति है तैसे तारत्व-मंद्त्व सी ज्ञाति हैं, न्‍्याय मतके 
माफिक जातिसे भिन्न डउपाशधी नहीं, इसलिये शब्दुत्वजञातिका जों 


ओजसे समस्वन्ध है। सो ही सम्बन्ध तारत्व-मन्द॒त्वका है, विशेषणता 
सम्बंध नहीं | 


्म्कः 


ओर, अभावका ज्ञान अनुपलब्धि प्रमाण से होता है, किसे इन्दियरे 
अभ्वावका ज्ञान होता नही, इस छिये अभाचका इन्दियसे सस्चन्ध अपेक्षित 
नहीं। यद्द स्यायमत और बेदान्तमतका घत्यक्ष विचास्में भेद हैं। 
जिस जगह एक रज्ज्ञुसे तीन पुरुषोंके दोप-सहित नेत्रका सम्बन्ध होकर 
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सर्प, दण्ड, माला, एक- एकका तोनों को श्रम होता हो तिस जगह 

जिसकी च्वजक्ति उपहितमें जो विपय ऊपज!। हे सी ही विषय तिसको प्रतोत 
होता हैँ, अन्यकों नही। इसरीतिसे श्रमज्ञान इन्दियजनय नही किन्तु 
अवियाकी चूत्ति रूप हो | परन्तु जिस चृत्तषि-उपहित चेतनमे स्थित 
अविद्याका परिणाम श्रम है, सो इद्माकार-च्चत्ति-नेच्नसे रज्तु आदिक वि- 
पयकों सम्बन्ध होंता है | इस लिये श्रमज्ञानमें इन्दियजन्यता प्रतीत होती 
है, परन्तु इन्द्यिजन्य ज्ञान नही है। इसलिये चेदान्तमतवाले अनिर्बंचनीय 
ख्याति मानते हैं । इस अनिर्वचनीय ख्यातिका निरूपण और अन्यथा- 
ख्याति आदिकका खण्डन गोड ब्रह्मांनन्द्‌ रलित ख्यातिविचारमें लिखा 
है। सो ख्यातिका प्रसड़' तो हमको इस जगह लिखाना नही है, मेरे 
को तो केवल प्रसड्स्‍से इतना लिखोना पड़ा। इसतरह वेदान्तसिद्धांत 
मे भ्रमज्ञान इन्द्ियजन्य नहीं हैं, और दूसरा अभ्ावका ज्ञान सी इन्द्य- 
जनन्‍य नहीं, किन्तु अचुपकब्धि नाम प्रमाणसे अभावका ज्ञान होता 
है । इस छिये असावके प्रत्यक्षका हेतु विशेषणता सम्बन्ध अड्रीकार 
करना निष्फल है । और जादिज-प्यक्तिक समवाय सस्वन्ध भी नही, 
किन्त्‌ तादात्म्य सम्बन्ध है, उसी रीतिसे शुण-शमुणीका अथयवां क्रिया- 
क्रियावानकाः, कार्य-डपादानक्ारण का भी तादाकय सस्वबन्ध है| इस्त 
लिय्रे खमवायके स्थानमे तादात्म्य कहना ठीक है। ओर जेसे 
त्वगादिक इन्दियाँ भूतजन्प हैं तैेसे द्वी ओोच इन्दुय भी आकाशरूप 
नहीं । और मीमांसरके मतमें तो शब्द दुव्य है, वेदान्तमतर्में शुण है, 
परन्तु म्यायमतर्में तो शब्द आकाशका छी गुण हे। और चेदान्तवाले 
विद्यारण्यस्वामी पांचभूतका शुण कहते हैं। ओर वेदान्तमतमें वाच- 
स्पति सिश्र तो मनको इन्दिय मानता है, और पग्रल्थकार चेदान्तमतवाले 
मनके इन्दिय नहीं मानते हैं। कई वेदान्तियोंके मतर्मे खुख-दुखका 

छान प्रमाणजन्य नहीं इस लिये प्रमा नहीं, किन्तु सुणख-ठु॒ःण्व स्वाक्षी 
भारे । और चाचस्पतिके मतमें सझुखादिकका ज्ञान सन-रूप प्रमाणजन्य 

है, इस लिये प्रमा है। और त्रह्मका परोक्ष ज्ञान तो दोनों मतमे प्रमा 

हैे। यवाचस्पतिके मतमें मनरूप प्रमाणजन्प है। ओर जिनके मतसमे 
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मनको इन्दिय नहीं मानी है, तिनके मतमें इन्दियिजस्यता प्रत्यद्र प्लाका 
लक्षण नहीं, किन्तु विपय-चेतनका दुत्ति-बरेतनसे अभेद्‌ दी परत 
ज्ञान का लक्षण हैे। इस रीतिसे टलके प्रत्यध् पानमें अनेक तरहके 
आपसमें फगड़े है । जो इनके प्न्थानुसार लिखाऊँ तो अन्य चद्दुत 
बढ़ जायगा, इस भय से नहीं छियाता । हे 
अब इस जगह बुद्धिमानोंके। विचार करना चाहिये कि, न्‍्यायमतम् 
फोई तो इन्द्रियकी करण मानता है ओर कोई कारण मानता हे, और 
कोई सन्निकर्पादिककों प्रमाण मानता है। ऊच इसरीतिसे आपस 
ही इनके विचाद चल रहे हैं दो ज्ञिजासुकों क्‍्योकर इनके कहने में 
विश्वास होय ? क्योंकि जिनके मनमे आप ही संदेश वना छुआ 
है ये दूसरेका सन्देह क्‍्योंकर दूर फरेंगे? अलबत्त, इनके इस 
विचार के ऊपर बुद्धिमान छोग विचार करेंगे'ते डूंगरकेा खोदना और 
चूहे के निकालना ही नैयायिकके शाल्प्रोके अचगाहनका फल मालूम 
होगा। इस रीतिसे वचेदान्तमतवालेके प्रत्यक्षके कथनमें भी ऊुदे * 
आचार्यों की ज्ञुदी २ प्रक्रियां है। इसलिये इनका सी प्रत्यक्ष प्रभाण 
कहना ठीक नहीं । इन मतवालोंके प्रत्यक्ष प्रमाणकों बेखकर मेरेकी 
एक मसल याद आती है कि रागाका साई प्रागा। सोीही दिखाते 
हैं कि जैसे नैयायिकने जिज्ञासु को प्रमजालुमें गेरनेके चास्ते किसी 
-ज्षमह चार समस्वन्ध और किसी जगह तीन ससस्‍्वन्ध रूगा कर केवल 
तोत का राड़ बचना लिया है। समवाय सम्बन्ध, समवेत-समचाय 
सम्वन्ध, चिशेषणता सम्बन्ध, संयोग सस्वन्ध लगाकर प्रत्यक्ष ज्ञानका 
चर्णन तो किया , किन्तु जिज्ञाखुकों उद्दा श्रमज्ञान में गेर दिया; 
अत्यक्ष प्रमाणका कुछ निर्णय न किया ; केवल वाह्मद्वण्ििकों देखकर 
प्रत्यक्ष ज्ञानमें रिया , जात्मशानका किंचित भी चर्णन न किया; 
इसलिये नेयायिककी पोल देख वेदान्तीने अवियाका रूगड़ा उठा दिया । 
सो वेंदान्तियोंने भी केचछ अवियाकों माव कर अन्तःकरणसे ही 
प्रत्यक्ष शानका वर्णन किया, उस ब्रह्मरूप आत्माके प्रत्यक्ष ज्ञानका 
तो किश्वित्‌ भी वर्णन न फिया। और ज्ञों कितने ही बेदान्ती मन 
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को इन्द्रिय नही मानते हैं, वे छोग भी केवल;विवेकशून्य चुद्धि-विचक्षण- 
पणा दिखाय कर पझन्धोंमें केचछ मनःकल्पित चर्णन करते है । और 
जिन ग्रन्थीका मनके इन्द्रिय न होनेमें प्रमाण देते हैं, थे अ्रन्थ सी 
भी, उनके ही जेसे पुरुषोंके से हुए हैं। इसपर एक मसल याद आई 
है सो लिखता हूं कि, “अन्धे चूहे थोथे धान, जेसे गुरू तैले जजमान” | 
इसरीतिसे इन मतावलरूस्वियोंका प्रत्यक्ष पमाण जो है सो उपेक्षा 
करनेके योग्य है अर्थात्‌ जिज्ञाछुके अल॒ुफ्योगी है। दूसरा जो ये 
छोग पुमाण और पुमासे पुमेयका ज्ञान होनेके कहते हैं, सो यह 
भी इनका कहना विचेकशून्य है, क्योंकि जब पुमाण और पमेयसे ही 
जिज्ञाखुकोीं यथावत्‌ ज्ञान हो जाय तो फिर पूमाका मानना निष्फल 
है, क्योकि जब पुमाणसे पूमा पैदा होगी तब पुमेयका ज्ञान पुमा 
करेंगी, तब तो पुमाणका कुछ काम नहीं रहा , पुमा ही ज्ञान कराने 
वाली ठहरी, तो फिर पुमाणको मानना ही निष्पुयोजन दो गया | इस 
लिये हे भोछे भाइयो! इस पदार्थका ज्ञानमें पुमाण और,पमा दी मत 
कहो. किच्तु एक प्रमाण कोई अड्जीकार करो, और इस झज्नान 
को परिहरो, खद॒गुरुका लक्ष्ण पुमाणका छूंद॒य बोच घरो। 

अब स्पाह्ाद्सिद्धान्तमे पुसमाणका रूप्ष्ण किया हैं सो दिखाते हैं 
कि,-“खपरव्यवसायि ज्ञान प्रमाणम” ऐसा श्रीप्रमाणनय तष्श्वालोका- 
लड्ढार अन्धमें सत्र कहा हैं| इसका स्याहादरचज्वाकर अथवा स्याह्वाद- 
रताकर-अवतारिका आदि सअ्न्‍्थोमें विस्तार से वर्णन है। एक तो 
वे श्रन्थ मेरे पास नहीं है, और दूसरा, श्रन्थ बढ़ जानेका सी 
भव हे, तीसरा, इन खण्डत-मसण्डनों के विषय बहुत सूक्ष्म विचार- 
पूर्ण और छिए है, इन कारणों से चिस्तार न करके श्रीवीतराग 
सर्चश देवने जिस रीति से प्रमाण का वर्णन किया हें उद्ध 
रीति से किचित्‌ लिखाता हूँ कि जिन मत मे प्रमाण के दो भेद 
है, एक तो प्रत्यध्ठ, दूसरा परोक्ष | पत्यक्ष्नाम सुपष्ट का है अर्थात्‌ अ- 
ज्ुमाना दिकसे अतिऊजत्तञम निर्मल प्रकाशवारा हीय उसका नाम प्रत्यक्ष 
प्रमाण हे। सी प्रत्यक्षके सी दो भेद हैं, एक तो साव्यवहारिक, सरादु 
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पारमार्थिक | प्रथम सांव्यवह्ारिकका चर्णन करते हैं कि एक तो पा 
इर्द्रियों से होय, दूसरा मन इन्द्रियले होय। सो इन्द्रियसे ज्ञान होने 
के.जार कारण ( हेतु ) है सो वे चारों हेतु एक २ ट्से अतिऊत्तम हैं सो 
अब उन चारों कारणोंका नाम कहतेहें कि एक तो कअवगश्नद, दूसरा ईदा, 
तीसरा अधाय, चौथा धारणा | यदुक्ते प्रमाणनयतप्रवालीफकारंकारे 
'प्रतदुद्वितवमप्यवग्रहेह्दायायधारणाभेदादेकैकशश्चतुर्थि करप” इस्तका वि- 
शेष विस्तार और लक्ष्ण स्याधद्वाररलाकरावतारिका अथवा स्याह्ाद- 
रलाकर आदिक जो इस ग्रथकी टीकाएं हैं, उनमें है। चारों हेतु सब 
इन्द्रियोंके साथ जोंडना. इसरीतिसे इन्द्रिय-प्रत्यक्ष-जानके भेद हैं। इनक 
जिनमतमे व्यवहारिक प्रत्यक्षज्ञान कहते हैं | अब दूसरा पाग्माथिक छानों 
है। सो इन्द्रियके बिना केवल आत्मा-माचसे प्रत्यक्ष होता है इसीकोी अती- 
न्द्र्यि-प्रत्यक्ष ज्ञान कहते हें, क्योंकि जिसमें इन्द्रियआदिककी अपेध्ता नहीं 
है उसका नाम अतीद€्द्रिय प्रत्यक्ष ज्ञान है | उसके भी दो भेद हैं, एक तो 
देशप्रत्यक्ष दूसरा सर्वप्रत्यक्ष। देशप्रत्यक्षके भी दो भेद हैं, एकतो अवधिज्ञान 
दूसरा सनपर्यच् ज्ञान | अवधिज्ञानके दो मेद हें, एक तो कर्मक्षय होनेसे, 
दूस रण स्वभावले | कर्मक्षयसे होनेवाले अवधिज्ञानके जश्न्य, मध्यम, उत्कष 
करके असंख्यात भेद होते हैं, और कर्मग्रन्थादिकर्मे छः परकारके सुख्य भेद 
लिखे भी हैं ।ओर जो रुवाभाधिक अचधघिज्ञान है, सो देचवगति ऊछौर नारक- 
गतिमें होता है। देवछोकर्मे जिस २ पुण्य प्रसतिसे जिस२ देवलोकर्में जोर 
देवता उत्पन्न होता हे उस्ीके माफिक विशेष २ उत्तम अवधिज्ञान 
होता है, ओर नारको में जिस २ पापके उदयस्ते जिस २ नारकीमें 
जाता है. विस २ पापके उदयस्े मलिद २ अवशिक्षान उत्पन्न होंता 
है। इसरीतिसे इस अवधिज्ञान देशपृत्यक्षके अनेक भेद हैं । दूसरा जो 
देशप्रत्यक्ष मनपर्यच्र ज्ञान है, चह विशेषकरके संयमकी शुद्धि और चारित्र 
के पालनेसे जब कमदक्ष्य होता है तब ही उत्पन्न होता है | उस, मनपयच 
ज्ञान के दो सेद्‌ हैं, एक्र तो विपुलमति, दूसरा ऋज्ञमति | अब इस्त जगह 
कोई /ऐस्ती शंका करे कि मनपर्यवज्ञान किसको कहते हें ? उस्तका ससनन्‍्देह 
पूर करने के चारुते इस मनपर्युवज्ञानका आशय कहते हैं कि ढ़ाई दीपमें ज्ञो 
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संक्ि-पंचेन्द्रिय अर्थाल्‌ मनवाले मनुष्योंका जो संकदप-विकल्प अर्थात्‌. 
जैसा २ जिसके मन में वासना अथवा विचार होय उस्तको जो धथाचवल. 
जाने उसका साम मनपर्यवक्कान हैं, क्योंकि दुसरेके मसकी यातंकों 
जानना उस्रीका नाम मनपर्यव ज्ञान है। खो ढाई द्वीप भर्थात्‌ जम्ब- 
द्वीप, घातको खण्ड, और आधा पुष्करायर्त, इस भरद़ाई द्वीपके मनधाल्े 
मलुष्योंके मनकी बातकों सम्पूर्ण जाने और जो भागे कहा जानेवाला 
केवलशान को उत्पक्ष करके ही नाश पार्वे उसको तो चिपुलमति 
मनपर्यव ज्ञान कहते हैं, और थोड़ेसे मल॒ष्योंके मनफी यात जाने तथा, 
चिना ही केवलक्कान उत्पन्न किये नाश पाये उसको ऋ़ुमति सनपर्येव 
शान कहते हें । इस रीति से श,्रीवीतराग सर्वशवेवमे अपने शानमें देख 
कर देशप्रत्यक्ष क्षानका सिद्धान्तोंमें चवणेन किया है। अय सर्वेप्रस्यक्ष 
क्षास जिनमत में उसको कहते हें कि समस्त शानावरणादिफ श्वार 
करमफो घध्तंप करके जो ज्ञान उत्पन्न होय उसका नाम सर्वप्रत्यक्ष 
अतीन्द्रिय क्षान है। उसतीको फेवलज्ञान कद्दते हें। उस सर्वप्रत्यक्ष 
शानमें सुख्यसः झात्मशान--भपने शआात्मस्वरूप को देखमेयाके पुरुष 
का फिर जन्म मरण नहीं होता है। भौर उसके इस्स प्रत्यक्ष शानस्ले 
लोक, सलोक, भूत, भविष्यत्‌, घष्तेमानमें जेसा कुछ हाल दे सलेसा 
यथायत्‌ मालूम द्वोता है। जेसे अच्छी द्ृ्चघालेफों धदाथरमें रक्‍व्ला 
हुआ जाँवला दीखता है, तले दी उस अतीन्द्रिय फेवलक्ामयालेणी 
जगलका भाव दि्खिता है। इसलिये जिनमतर्में उसफो सर्थघश कहते 
हैं। इस रीतिसे किश्धित प्रत्यक्ष प्रमाणका घर्णन किया | 


> परोक्ष-प्रमाण । - 

7 7 अब पंरोक्ष-प्रमाणका घर्णन करते हैं--परोक्ष साम है अस्पए अर्थात 
प्रत्यक्ष शानंसे समलिन शानका | इस परोक्षशानके पाँच भेद हैं, एक तो 
स्मरण (स्म्डति), दुसरा प्रत्यसिशान, तीखरा तर्क, चौथा भनुमान, पाँचवाँ 
आगम | इंसरोतिसे इस परोक्ष प्रमाणके पाँच भेद हैं। सतरो प्रधम 
स्मंरणका विषय कहते हैं कि, जिस किसी जौघकों पिछला 
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संस्कारसे भूतकालके अर्थका, उसी माकिकू आकारकों देखकर, 
स्मरण धोना उसका नाम स्मरणज्ञान है। अब दुख्रा प्रत्य- 
सिज्ञान उसको कहते हैं क्वि जिसमें अनमव ओर स्मरण 
यह दोनों हेतु अर्थात्‌ कारण हैं, जैसे गऊकों देखने से 
गवयका ज्ञान होता है| इसका नाम प्रत्यश्चिज्ञान है। अब तीखरा 
तक उसको कहते हैं कि 'यट्सच्ये तत्सत्व' 'यस्याभावे तस्याप्य- 
भाव: अर्थात्‌ एक चस्तुकी विद्येमानता से दूसरी चीज़की अवश्य 
विद्यमानता हो ओर उस्तके असांच में उस्र दीज्ञे का भरी अवश्य 
अभाव हो, खेले ज्ञान को तक कहते हैं। जेंसे “यत्र २ धूम- 
स्तत्र २ चहिः”--जिस जगह घूम है. डस जगह चह्नि अचश्यमेव होगी 
ओर जिस जगह चह्लि नही है उस जगह चघुर्बा कदापि न होगां। 
क्योंकि धुमके बिना अपभ्नि तो रह सकती है परन्तु विना अश्निके 
घुवों कदापि नही रह सकता, इस्तस ज्ञानका नाम तर्क है ] अब चौथा 
अनुमान कहते हैं कि अजुमानके दो भेद हैं, एक तो सूचार्थ, दूखरा 
परार्थ। स्वार्थअम्लुमान उसको कहते हैं कि, निजसे हेतुका दर्शन और 
सस्बन्धका स्मरण करके स्ाध्यका ज्ञान होना उसका नाम स्वार्थ 
अजुमान है। और परार्थ उसको कहते हैं कि, जो दूसरेकों चैसे ही 
ज्ञान करावे, उसका नाम परार्थ अनुमान है। इस अनुमानमें व्याप्ति 
आदिक अनेक रीतिसे प्रतिपादन होता है। सो इसका विस्तार तो 
स्याहाद्रल्लाकर, संमतितर्क आदिक अनेक अन्धोंमेि है | परन्तु इस जगह 
ती नाममात्र कहता हँ । लिझह्ञ देखनेसे लिड्लिका ज्ञान होना, जैसे 
किसती पुरुषने पर्वेत्तपर धूम देखा, इस घमको देखनेसे अनुमान किया 
कि इस पर्वतमें अभि है। स्तरो उस घुचाँ रूप लिड्॒ देखनेसे लिड्ढी 
जो अस्ि उसका अनुमान किया। इसटीतिसे अनुम!सका घतिपादन 
करते हैं । ह इसके पश्च अचयच हैं--णएुक दो पश्ष, दूसरा छेतु, तीसरा 
इष्टान्त, चोथा उपनय, पाँचयाँ निगमन | जिसमें बुद्धिमान पुरुष को 
तो दो ही अवयवसे अनुमान यथावत्‌ हो जाता है । और जो मन्दमती 
ज़िज्ञासु दे, उनके चास्ते पाँचों अचयच हैं। इस्स अनुमानका विशेष 
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विघ्तार और नेयायिक्र झांदिकोंक्े अनुमांनकां खंडन तो स्याद्धाद-रत्ला- 
कर-अचता रिका, स्याह्वादरल्ााकर और सम्मतितर्क आदि अन्यों मे है । 
इस अनुमानके व्याप्ति आदिकके खंडन-मडनकी कोटि मी चहुत 'छिए 
हैँ और अन्थ बढ़ जानेके भो भय से यहाँ पर विस्तार न किया । 


जतागस-प्रस्ाण । 

अब पाँच भेद आगम को कहते हैें। पेस्तर तो आगमका लक्षण 
कहते हैं कि, आगम क्या चीज हैं और आगम किसको कहते हैं? यदक्त' 
प्रमाणनयतक्ष्चाछोंकारूकारे “आप्तवचनादा विभू तमर्थलवेद्नमागमः” इस 
का अर्थ ऐसा होता है कि आघप्त-पुरुषोंके चचनसे जो प्रगठ हुआ 
अर्थ उसका जो यथावत्‌ जानना उसका नाम आगम है। अब आउ् 
फिसको कहते हैं सो उसका भो लक्षण उसी जगह ऐसा कहा है कि 
“असि्धेयं चस्तु यथाच्रस्थितं यो जानीते यथान्नात॑ चामिथत्ते सत 
आप्त:”? अथांत्‌ कही जानेवाली चस्तु-पदार्थ को जो ठीक ठीक रीति 
से जानता हो और जानने के माफिक ठीक तौर से कहता हो सो 
आप्त हैं। यह आपके दो भेद हैं, एक तो छौकिक, दूसरा लकोकोत्तर | 
कौ किक-आप्त में तो जनक आदिक अनेक सत्यवादि हैं । और लोकोत्तर 
तो क्री तीर्थकर आदि अरहन्न चीतेराग सर्वेज्षदेव तथा गणघरादि 
महापुरुष हें । 

उनका जो चचन हे सो चर्णाल्मक हैं, अर्थात्‌ पौदूगलिक भाषा 
वर्गणा से वने हुए अकार आदिक अक्षर रूप हें। डस्ती 
को शब्द भी ऋहते हैं । यहां पर जो ओर मतावलस्बी 
जिस रीति से शब्द प्रमाण से शाब्दो प्रमा मान कर पद से 
पदार्थ का अर्थ वा शक्ति का वर्णन करते हैं उसको दिखाते हें । 
शाब्दी धमा के दो सेंद हैं, एक तो व्यावहारिक, दूसरी पारमसा- 
थिंक | सो व्यावहारिक के सी दो भेद है, एक लौकिक वाक्य 
जन्य, दूसरी चेंदिक! 'नोली घट इत्यादिक लौकिक वाक्य 
हैं। 'चज्रहस्त: पुरंदर.” इत्यादिक बैदिक चाक्य हैं। पदके सम्तुदायको 


क्र 
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खाक्य कहते हैं। अर्थवाढ्ा जो चरण अथवा चर्णफा समुदाय उसको 
पद्‌ कहते हैं | अकारादिक चर्ण सी ईश्वर आदिक अर्थचाछले हैं और 
खेचादिक पदर्मे वर्णका समुदाय अर्थचाला हैं | न्याकरण की रीतिसे तो 
"नीली घट: इस चाक्यमें दो पद हैं, और न्‍्यायकी रीनिसे चार पद हैं, 
परन्तु व्याकरणक्रे मतर्मे भी अर्थ-त्रोधकता चार दी समुदायमें है, पद 
घार नही हैं। सो इस शाच्दीप्रमाकी यह प्रक्रिया है कि 'नीलों घट” 
इस घाकप को सुननेसे श्रोता्कों सकल पद॒का श्रवण खाक्षातकार होता 
है। पदके लाक्षयत॒कार से पदार्थकी स्म्ति होती है। अब इस जगह 
कोई ऐसी शका करता है कि पदका अनुभव पदकती स्छतिका हेतु 
है, अथवा पदार्थका अच्चुमव पदार्थकी स्म्तिका हेनु है; पदका 
साक्षासकार पदार्थ की स्घृतिका हेतु बने नहीं. फ्यॉकि जिस चस्त 
फा पूर्व ( पहले ) अचुभव होता है उसकी स्प्ृति होती है, अन्यक्े 
अवशुभवसे अन्यकी स्मृति होवे नही | इसलिये पदके शानसे पदार्थकी 
सवृत्ति यने मही | इस शट्टाका ऐसा समाधान है कि यद्यपि स॑स्कार- 
द्वारा पदार्थ अनुभव ही पदार्थकी स्मतिका हेत है, तथापि उद्दभूत 
संस्कारसे स्घति होती है, अनुदुभूत संस्कार से स्मति होय नहीं। जो 
अजुदुभूत संस्कारसे भी स्घ॒ति होती होय तो अनुदुभूत पदर्थकी स्म्हंति 
होनी चाहिये। इसलिये पदार्थके संस्कार के उद्भव का देतु पद-शान हैं, 
क्योंकि सम्यंधिके शानसे तथा सद्वशा पदाथ्यके ज्ञानसे अथवा चिन्तवन 
से संस्कार उद्‌भूत होते हैं [ तिखसे स्ख॒ति होती है । जैसे पुत्रकों देख 
के पिता की और?पिताको देखके पुत्रकी स्म्ति होतो है, क्योंकि तिस 
जगह समस्यंधी का ज्ञान संस्कार के उद्भव का हेत है | तैले ही एक 
तपस्वीको देखे तब पूर्व देखें हुए अन्य तपरुची कि स्म्वति होती है, तिस 
जसह सरकार का उद्वोधक सद्ृश-दशन है | और जिस व 
जगद पकान्तमें बैठफे अलुदूभूत पदार्थका चिन्तवन करे, 
तिसमें अच्ुदुभूत अर्था को स्मठति होती है, तिख ज्यह संसुकार का 
उदुदोघक ब्न्तिवन है ! इस्स रीति से सम्बर भ-शानादिक, स्नेस्कार- 
उद्बोध-द्वारा सूघ॒ति के हेतु हैं। और खस्कार की उत्पत्ति द्वारा 


चजत 
/शरकर मा 5 ला कान आओ 
श्ण्ा च्त जा 


ैरननमाम- 5 नी अा 2 धओणा रा 


द्रथ्पानुभंच-रक्ताकर । ] - [१८१ 


समान विपरक पूर्व ( पहला ) अनुभव सम्तति का हेतु है। इसलिये 
पदार्थ का पहला अनुभव तो पदार्थ विषयक ख॑सुकार की उत्पत्ति द्वारा 
हेतु हे, परन्तु पदार्थ के सम्बन्धी पद हैं। इसलिये पदा्थ के 
सम्बन्धी जो पद, तिसका ज्ञान संस्कार के उद्दवोध द्वारा पदार्थ को 
स्मृति का हेतु है। इसलिये पद के शान से पदाथ की स्म्ठउति संभ- 
चती है। जिस जगह एक सम्बन्ध के शान से दूसरे स्तम्यन्धी की 
स्मृति दोय, लतिस जगह दोनों पदार्थ फे सम्बन्ध का जिसको ज्ञाय 
हे तिसको एकफके छान से दुसरे की स्मति होतो है ) परन्तु 
जिसको सस्यन्ध का ज्ञान नहीं है, उसको एकके शान से दूसरे को 
स्म्ति होय नहीं, जैसे पित्त पुत्र का जल्य-जनकणाद स्सस्बन्ध दें। 
सो जिसको जनन्‍्य-ज्ञवनकसाध सस्यन्ध का ज्ञान होगा, तिस्कों 
तो एक फे शान से दुसरे की स्म्ठ॒ति होगी, परन्तु जिसको जनन्‍य-जनक- 
भाव सम्यंध्रका क्वान नहीं है, तिलको एकके शानसे दुसरे की स्म्॒ति 
होय नहीं । तलैेसे ही पद और अथेका आपस में सम्यंध को तृत्ति 
कहते हे, तो त ज्तिकप जो पद-अधथंका सम्बंध, तिस्का जिसको शान दोगा 
उसकी पदके श्ञानसे अर्थकी स्म्गति होगी। पद ओर अर्थका घ्तत्तिरूप 
सम्बंध फे शान से रहित को पदके ज्ञानसे अ्थंकी स्म्उति नहीं होगी । 
इस्त लिये च्वत्ति-सहित पदका ज्ञान पदार्थ की स्म्ठति का हेतु है, स्नों न्वक्ति 
दो प्रकारकी है, एक तो शक्ति रुप जृत्ति है, दूसरी लक्ष्णारुप चत्ति है । 
न्‍्यायमत में तो इेश्वएकी इच्छारूप शक्ति है, और मीमांसकके मतमें शक्ति 
नाम फोई सिश्न पदार्थ हे, वेयाकरण और पतजलि फे मतमें चाच्यवाचक 
भावका म्तल जो पदार्थका तादात्म्य सस्यंघध सो हो शक्ति है, और जअदेत- 
चादी अर्थात्‌ घेदान्तमतर्मे सर्च जगह सपने कार्य करने का स्तामथ्ये 
ही शक्ति है, जेसे ठत॒र्में पट फरनेका स्तामथ्य रूप शक्ति है, अम्निमें 
दाह करने का जो स्वामर्थ्य सतो शक्ति है, तेले दी पदर्में झपने अर्थके शानकी 
स्वामर्थ्य रूप शक्ति है | परन्तु इतना भेद है रि अशझि भमादिव् पदार्थमें जो 
सामर्थ्य झूप शक्ति है, उसमें श्वानकी अपेक्षा नहीं, शक्ति-शाय हो अथवा 
नहों दोनों स्थानोंमें अभि आदिकसे दाह-आदिक कार्य होता है, पर॑लु 
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पदकी शक्तिका ज्ञान होय तब ही अर्थकी स्म्ठति रूप काय होंता हे । 
शक्तिका ज्ञान दोथ नहों तो अर्थकी स्प्ठति रूप कार्य भी होय नहों | इस 
लिये जब पदक्री सामरथ्य रुप शक्ति ज्ञात होती है, तवपद्माथके स्म्नति रूप 
कार्य होता है। इसके ऊपर शाव्हा समाधान सी चेदस्त गन्योंमें अनेक 
रीतिले हैं और उन्हींके अनुसार चृत्तिप्रभाकर नामक अन्थर्में सी हैं। 
परन्तु इस अगह उस वेदान्तक्े अनुसार शंका-समाधान लिखानेका कुछ 
प्रयोजन नही हैं, क्योंकि हमकों तो केचल उनके शास्त्रानुसार उनकी 
मुख्य चृत्ति-रीति जिज्ञास्ुकों दिखानी थी | उन लोगोंके मत इसरीति 
से शक्ति-सहित पदज्ञानसे पदार्थकी स्मउति होती है। और जितने पदार्थकी 
स्पति होगी उतने ही पदार्थंक्रे सम्बन्ध का ज्ञान होगए" । अथवा सम्बध - 
सहित सकल पदार्थके ज्ञानकों चाक््यार्थ ज्ञान कहते हे, उसको हो शाव्दी 
प्रसा कहते हैं । जेसे 'नीलो घट.” ऐसा चाक्‍य हैं, उसमें चार पद हैं, एक 
तो नील पद्‌ हैं, दूसरा ओकार पद है, तीसरा घट पद्‌ है, चौथा विसर्ग 
पद्‌ हें। नीछ-रूप-विशिष्ठ मे नोलपदकी शक्ति है, ओकार पद्‌ निरर्थक 
है, यह कथन व्युत्पत्तिबाद अन्यमें रुपए है, सो वहांसे देखना चाहिये, 
अथवा ओकार पदका अर्थ भेद भी है, तोखरा घटपदकी घटत्व-चिशिष्टमे 
शक्तिहे, और चिल॒र्ग क्ती एकत्व-संख्यामें शक्ति हैं| नीरकूपीतादिक पदको 
चर्णमें और वर्णवालेमें शक्ति है, ऐसा कोश में लिखा है, और विसर्ग की 
एकट्व-संस्या में शक्ति हैं, यह चात मी व्याकरणसे ज्ञानी ज्ञाती है। घट 
परद॑की घथ्तट्व-विशिएसमे शक्ति हे, यह तो व्याक्रण-अन्थसे ओर शाक्ति- 
बदादि अ्रन्थ से मसालुम होता है। न्यायसअमें सौतमऋणिने तो फऐेसा 
कहा है कि जाति, आकृति, च्यक्तिमें सकलपद की शक्ति है। थे अवयव 
के संयोगकों आकृति कहते हैं, खौर अनेक पदार्थमें रहनेचाले पक नित्य 
धरम को जाति कहते हैं, जैसे अनेक घटमें एक घटत्व नित्य हैं सो जाति 
है, जासिके आश्रयकों व्यक्ति कृहते हैं। इस मतर्में घट पद की शक्ति 
कपाल-लंयोग-सहित घवटत्व-चिशिए घट में है। और दीघितिकार 
शिरोमणि भद्दाचार्य के मतमें सकलपद की व्यक्ति-मात्र मे शक्ति है, जाति 
और आकृति में नहीं । सो इसे मतमे घट पदका ब्राच्य केवल न्यक्ति 
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है, घटत्व और कपाल-खंयोग घरपद के चाच्य नहीं, क्योंकि जिस पदकी 
जिस अर्थमें शक्ति होंख तिस् पदका सो अर्थ चाच्य कहाता है । केवल 
व्यक्तिमें शक्ति है इसलिये केवल व्यक्ति ही वबाच्य है । इस्तरीतिसे इन 
मतीा में शंका-समाधानक्ते 'साथ अनेक अ्न्थकारोंने अपने जुदे २ असि- 
प्राय दिखाये हैं | सो 'णएकःतो अन्य चढ जानेफे सयसे, दूसरा छक्लिए बहुत 
है, इसलिये ज्ञिज्ाखुझे समभनेमें | कठित होजाय, इस भयसे भी नमूना 
सात्न दिखाया है | इस्ती तरह लक्ष्णातत्तिमें सी'अनेक तरह के इन लोगों 
व्ये चादविचाद हैं, सी सी उपयु क्त कारणोंसे नहीं लिखाया। 
अब पाठकगण इनके उपर रिटस्वे छुए लेखकों देखकर चुद्धिपूर्वक 
विचार करें कि नेयायिक नो शब्द में ईएवरकी इच्छारूप शक्ति मानते हैं, 
आऔर मीमास्वकके मनमे शक्ति नाम, कोड सिन्न पदार्थ है, और व्याकरण 
सतर्भे अथवा पतजलिके सतसमें वाच्य-चाचक्रसावका सल जो पद-अर्थक्ता 
तादात्म्य-सम्वन्ध स्त्री द्वी शक्ति है । इस रीतिसे इनके इस्त शब्द-निरूपणर्मे 
अनेक विवाद है। और इनमें भी एक २ मतके अनेकर झाचाये अपनी २ 
चुद्धित्रिचप्षणता दिखाने फ्रे जास्तेज्ञुदी २ प्रक्रिया दिखा गये हें | जब इन 
लोगों आपसमें ही विवाद चल रहा है तो फिर इस शब्द प्रमाणसे दूसरे 
ज़िज्ञासुकों बोध क्रपोंकर करावेंगे? इन सच मर्तोकि मंतव्य(पदार्थीमें 
अनेक दरहके विस्तंबाद हैं, जिसका सक्षिप्त निरूएण मेंने स्याह्मादानुभव- 
र्लार्करके दूसरे प्रशक्षके उत्तर में दिखाये हैं, सो चहांसे जिज्ञार्खुकों 
देखना चाहिये । 
अब में इन विवेकशुन्य घुक्िविचक्षणों की बातोंका रूगड़ा छोड़कर 
शुद्ध, सर्वज्ञ, चवीतराग, जगदुग्गुरु, जगदबंधु, जगदुपदेशदांता, पदार्थकों 
यथाचत कहनेचाले, जिनेश संगवान के शास्त्राजुसार शब्द प्रमाण कहता 
है । यद्यपि इस चीतराग सर्वज्देच के सी मतमें काल ( हंडावसर्पिणी ) 
के दोपसे अनेक अआअव्यवस्था द्वो गई है, और वर्तमान: में भी दिगम्वर- 
घ्वेतास्वर दो आश्लाय हैं। तिखलमें भीं :दिगस्वरियोंर्में त्तो तेरहपन्थो, 
चीसपनन्‍्थी, गुमानपन्थी आदि भेद हैं, और श्वेतास्वरं आस्नायमें सी यती, 
संदेगी, ढूं ढिया, (वाइस टोला), त्तेर्हपन्थी, गउछांद्कि, अनेक भेद हें, 
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तथापि इन स्थॉमें प्रभाण-आदिफे निझूषण भौर पदार्थ-निर्णय में तो फोई 
तरद का भेव्‌ नहीं है, केचछ फरियाकलापादि प्रधृक्तिमें भेद होनेसे इनके 
भेद हैं। इसलिये जो इनफे शार््रोमें भाप्ठों का रूध्तण कियर है सो यथा- 
घलत्‌ मिलता है। सती ही इस जगह प्रमाणनयतष्त्वालोकालंकांरके चतुर्थ 
परिच्छेदसे उड्धू त कर दिखाता हूं | इसमें आप्तका लक्ष्ण में पहले लि 
घुका हु | उसके याद से यह प्रन्यथ, इस शब्द-प्रमांणकोी शातब्य आायतमें- 
इस प्रकार है-. 

“तस्य हि धचनमविस्त॑वादि सवति ७ सच छोीचा,लौकिकों 
लोकोशरत्च ६ लोकिको जनकांदिलेकोत्त रस्तु 'तीर्थकरादिः ७ वर्णपद- 
साक्यात्मक॑ चचनम्‌ ८ अकारादि: पौोदठ्ठलिकों ध्वणे: £६ चणानामन्योन्या- 
पेक्षाणां निरपेक्षा खंदति: पद, पदानां तु चाक्यं १० स्वाभाविकसामर्थ्य - 
समयाभ्यमर्थवोघनिवन्धनं शब्दः ११ झर्थप्रफाशफत्यमस्य स्वाभाचिर्क 
प्रदीपचत, यथार्थायथार्यरव्रे पुनः पुरुषशुणदोषावन्ुसरत:ः १५२ सर्वेत्राय॑ 
ध्वनिर्विधि-प्रतिबेधाल्यां खार्थमसिद्धान सप्तसंगीमसुगच्छति १३ एकत्र 
चस्तुन्येकेकधस्सपर्यनुयोगवशादविरोधेन न्यस्तथों: समस्तयोश्च विधि- 
निधेधयों: फल्पनया स्यात्काराद्ितः सप्तथा वाकृप्रयोग: सतप्तमंगी १७” 

इन सन्नोंका विशेष अर्थ तो इनकी टीका स्याद्वाद्रक्षा करमें और उसमें 
प्रवेश करनेफे वास्ते बनी हुई स्याह्धाद्रक्षाकरायतारिका में है। इस 
जगह तो किचित्‌ ऋतवार्थ कहता हूं --पूर्वाक्त लक्षणवालले साप्तके वचन 
में विसस्वाद किंचित्‌ न होगा, जिसके चचनमें चिंसंचाद है सो आप 
नहीं है । चद् आपके दो भेद्‌ हैं, एक तो छौकिक, दूसरा छोकोचर । 
लोकिक में तो जनकादिक स्नेक पुरुष है, ज्यैर छोकोक्तरमें तीर्थकर 
सर्थात्‌ श्री चीतराग सर्वेश्देच आदि हैं। चर्ण-पद-घाकप रूप वचन है | 
भकारदिक पोद्ठलिक चल्तुको चर्ण कहते हैं । परस्पर अपेक्षा रखने- 
चाछे उन चर्णों का जो निरपेक्ष ( दूसरे पदों के चर्णों की अपेक्षा नहीं 
सतनेयाल्य ) समुदाय, डसका नाम:पद्‌ है। और परददोंका वेंसा दी जो 
जपुदाय उसका नाम चाजप है। शब्द सथे प्रकाश फरनेकी स्घाॉसा- 
च्रिक सामर्थ्य है, जैसे दोपक में प्रकाश करने की सामरथ्य है। 
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उस्र खामथ्य और खंकेत से अर्थ-वं थ का कारण शब्द होता 
है। परन्तु उसमें यथार्थता और अयथार्थता, कहनेवाले पुरुष 
का शुण और दोष के अनुसार, होती हें। इस रीति से सर्वन्र 
ध्यनि ( शब्द ) विधि झओर प्रतिषेधष करके स्वार्थ भारण करती 
हुई सप्त-संगोकों प्राप्त करती है। एक वस्तुके धर्म भर्थात्‌ गुण 
अथवा पयायमें अज्ञुयोग ( प्रश्ष ) वश्ले अविरोध से व्यस्त झऔर 
सससस्‍्त जो विधि और निषेध, उनकी कट्पना करके 'स्यात' शब्द युक्त जी 
स्रात प्रकारका वाक--प्रयोग है उसका नाम सप्तभंगी है। इस रीतिसे 
सूत्रोंका सावार्थ कहा । 


सप्त-संगी । 

अब इस जगह किचित्‌ सप्तस्ंगीका रुवरूप लिखाता हूं । प्रथम 
सात छ संगीके नाम कहने हैं १ स्यात अस्ति २ स्यात्‌ नास्ति ३ स्यात्‌ 
अस्ति नास्ति ७ स्यात्‌ अवक्तव्य ५ स्थात्‌ अस्ति अवक्तव्य ६ स्यात्‌ 
नास्ति अचचक्तव्य ७ स्थात्‌ अस्ति नास्ति युगपत्‌ अवक्तक्य । स्यात्‌ 
शब्द का अर्थ यह है कि स्यात्‌ अन्यय है सो अव्ययके स्मनेक अर्थ 
होते हैं, कहा है कि “घासुनामाव्ययानि अनेकाथोनि बोध्यानि” इस 
चारुते स्यातपदके अनेक अर्थ हैं । इस सप्तसमगीकों देव के ऊपर उतार 
कर इस्स जगह दिखाते हैं। उस्दी रीतिसे हरेक च्ीजके ऊपर उतरती है। 
इसलिये इसकों देवक्के ऊपर उत्तारकर जिज्ञाखुभींके समभ्कानेके चास्ते 
लिखाते हैं| स्यात्‌ देव अख्ति--रुचद्गव्य, स्वप्षेत्र, स्थकाल, स्वभाव करके 
देव है, यह धथम भांगा हुआ ! स्यात्‌ देव नास्ति--देव जो हैं सो स्यात 
नहों है, किस करके ? कुद्देच करके, वर्योंकि कुदेवका द्वव्य, ध्ते त्र, का, 
भाव करके नास्तिपना है। जो छुद्देव करके देवमें नाघ्तिपना न भाने तो 
हमारा कोई कार्य सिद्ध द्वी नहीं होय, धर्मोक्ति कुदैवयर्तं तो कुगती देनेका 
स्वभाव है, और देवमें देवगति और मोक्ष देनेका रुवसाव हैं। जो देवमें 
करेयका नास्तिपणेका रुचसाव न होता तो हमारा मोघध्ष-साधनका निमित्त 
कारण कभ्री नही बनता। इस वास्ते स्यात्‌ देव नास्ति, यह दूसरा सांगा 
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हुआ । अब स्यात्‌ अघ्ति स्थात्‌ नास्ति साया कहते हैं कि-जिस समयर्मे 
देव में देव का अस्तित्व है, उसी समय देव में कुदेव का नास्तिपना 
है, सो यह दोनों धर्म एक हो समयमे मौजूद हैं, इस चास्ते तीखरा मांगा 
कहा | अब स्थात्‌ अवक्तन्य नाम भांगा, कहते हे-स्थात्‌ देव अचक्तत्य 
है, ऋहनेमें न आबे सो अवकतत्य है। जिस समय देवमे देव का 
अस्तिपना है उसी समय देवमे कुदेच का नास्तिपना है, तो दोनों धर्म 
एक समय होमेले जो भस्ति कहे तव तो नास्तिपनेका म्छपायाद आता 
हैं, और जो न(स्ति कहे तो अस्तिपनेका स्ुपायाद आता है, अर्थात्‌ जूठ 
आता है, क्योंकि दोनों अर्थ कहने की एक खमयसें वचनतव्ती शक्ति नही, 
इस चास्ते अवक्तन्य है | 
अच स्यात्‌ अस्ति अवक्तव्य भांगा कहते है | स्यात्‌ अस्तिदेव अवक्तन्य, 
यह हुआ फि देवके अनेक धर्म अस्तिपनेमे है परन्तु ज्ञानी जान सक्ता है, 
और कह नही सक्ता। जैसे कोई गानेका समभूनेवाछा प्रवीण पुरुष ग्रावको 
अ्वणकरके उस शओोज्र-इन्द्रियले भाप्त हुआ जो ग्रावका श्स उसको 
जानता है, परन्तु वचन से यही कहता है कि अदा क्‍या बात है, अथवा 
शिर दिकाने (के सिवाय कुछ ७. नहीं सकता, तो देखे उस पुरुष को 
उस्र राग शारगितीं की मजा में तो अस्तिपना है परन्तु वचन करके कह 
नहीं सक्ता । इसरीतिसे देखमें|देघपना ज्ञाननेचालडेकफों देवपमा उसके चिस 
में है, परन्तु चचनसे न कह सके, इसचास्ते स्थातअस्ति अवच्च्य हुआ | 
अच छठा भांगा स्वाज्नञास्ति अचक्तव्य इस माफिक ,जानना चाहिये 
कि नास्तिपना भी देवमें अस्तिपनेसे है, परन्त चचनसे कहलेंमें नहीं 
आचे, क्योंकि जिस समयमें देवका अस्तिपना हैं उसी समय कुद्देवका 
नास्तिपना उस देवमें चता हुआ है, जिसको क्चिस्नेवाऊझा चित्तमें 
विचारता हैं, परन्तु जो चित्तमें खयाल है सो नहीं कह सत्ता | इसलिये 
स्वात्‌ नास्ति अवक्तव्य भांगा हुआ | अब स्यात्‌ अस्ति नात्ति युगपदु 
अवक्तल्य भागा कहते हैं कि जिस समयमें देवमें अस्लिपना है उसी 


समय कुद्देबका भास्लिपना, युगपत्त-अर्थाद्‌ एक काछसें अवक्तत्य-जों 
न कटा जा सके, फर्योकि देखो जैसे मिश्री और काली मीर्च घोंटकर गुलाब 
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जल मिलाकर चनाया छहुओ शायतकों जो पुरुष पीता है, उस मिश्नीका 
ओर मी्चका एक खरसमयमे स्वादकों जानदा हे, परन्तु उनके हजुदे २ 
स्वभावक्नों एक समसयमे कहनेको समर्थ नही, फ्योंक्ति जानता तो है कि 
मिर्यका तिखापन है, और सिश्वीकर मिठापन है, क्यों कि गलेमें मिच्े त्तो 
तेली देतो है ओण मिश्री सीडी शीतछता को देती हे, परन्तु दोनोंकि 
स्वथादकों जानकर भो एक साथ कह नही सके । इसरीतिसे देवका 
सुचरूप विचा रनेचाला देवमें देवका असख्तिपना और कुद्देचक्ता नाघ्तिपना, 
यह दोनोंकों एक समयमे जानता हे, परन्तु कह नही सकता,इस करके 
सस्‍्यात्‌ अस्ति नास्ति खुगफप्दवक्तत्य सानमा भागा कहा। इसरीतिसे 
सप्तमगी कही। यह जआाठउठ पश्ष पूरो भई। इसरोतिसे “उत्पादव्यय- 
धोव्ययुक्तं सतत” यद्द रूक्षणवाले द्रव्यट्वकी न्याख्या कही | 


प्रमेय । 


अब प्रमेयत्वका स्वरूप लिखते हें जिसले चोथा सामान्य रक्ष्ण भी 
जिननाखुको सारूम होय । प्रस्तेय क्या चीज है ? प्रमेष किसको कहते हें? 
प्रमेयप नाम उसका है कि जो प्रमाणके चविपयभूत होय अर्थात्‌ प्रमाण 
जिसका निश्चय करे उसका नाम प्रमेय है| सती प्रमेयर्मे दो वस्तु है, एक 
तो जीच, दुसरा अजीब । सो उस जीवका स्वरूप ओर अज्ञीवका रुचरूप 
तो हम पहले छ- द्रव्यीकी सिद्धिके प्रसड़ में दिखा चुके हैं | इस जगह 
तो जसे चीतराग खचेश देवने अपने छानमें देखा है ओर भव्य जीवॉेकि 
उपकारके चास्ते ज्ञिस तरहसे जीवॉोकी गणना की हैं, उसी तरह 
किश्वित दिखाते हैं कि ज्ञीच अनन्त है और उस जीव-अनन्तकी गणना 
कदते हे | स्ंश्नी मतुण्य संख्यातत, असंज्ञी असख्यात, नारकी अर॑ख्यात, 
देंचता अखंख्यात, तिर्चच पज्चेन्द्रिय असंख्यात, वेइन्दिय असंख्यात, लेइ- 
न्द्रिय जीत मसख्यात, चोइन्द्यि जीय असख्यात, प्ृथ्वीकाय अस्ंज्यात, 
अपुकाय अर्थात्‌ जरूके जीच असख्यात, तेऊकाय अर्थात्‌ अश्रिके जीघ 
असंणख्यात, चासुकाय अथांत्‌ हचाका जोव असख्यात, प्रत्येक घनरूपतिका 
जीव अस्ंणयात, स्विद्धका जीव अनन्त उन स्िद्धके जीवॉसले घादर सि- 
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गोदके जीव अनंतगुण हैं | सली, अदरक, गाजर, सूरन, जीमिकन्द, फूलन, 
(फफूलछन) प्रमुख सर बादर निगोदर्म हैं। एल चादर निरोदके जीव खईके 
अग्रसाग जितनी जगहमें अनन्त है, थे सिद्ध जीचसे भी अनन्त गण ह | 
और सूद्म निमोद इससे सी सह्म हैं | सो उस छक्म निमोद्का चिचार 
कहते हैं--जितना 'छोक-आकाशका प्रदेश ऐे उतना ही निर्मोद्क्का 
गोला है और उस एक २ गोलेमे असंख्यात निगोद दे । 
जिसमें अनन्त जीबोंका पिंडरूप एक शरीर होय उसका नाम नि- 
गोद है । सो उस निगोदम अनन्त जीव हैं | उस अनन्त जीवॉकी कि- 
द्ितव्‌ कल्पना-द्वारा दिखाते हैं कि अतीत काल अर्थात्‌ भृतकालऊे 
जितने समय होय उन सर्च समयोक्ती गिननी करे और अनागत काल 
अर्थात्‌ भविष्यत॒काल के जितने समय होय वे सब उनके साथ मेला 
करे, फिर उनको अनन्तगुणा फरे, जितना वह अचन्त ग़ुणाकार का फल 
होय उत्तने जीव निगोद में हैं | इसलिये एक मिगोंद्मे अनन्त जीव छैं। 
प्रत्येक लंसारी जीवके अखस्यात प्रदेश हैं। उस एक प्रदेशमें अनन्ती 
फर्म-चर्गणा छग रही है, और उस,पएक २ चर्गणाम अनन्त पद्ठल-परमाणु 
हैं, और अनन्त पुदुगछ परमाणु जीचसे रूग रहा है, और अननन्‍्तगुण पर- 
माणु जीचसे रहित अधथांत्‌ अछूग सी अब सिश्ित ऊोीवोंका मान 
कहते दँ--“गोलछा इदसड्डीथूया असंखनिगोयओ हवई गोले । 
इक्किम्पि निमोए जननन्‍्तजीया समुणेयच्चा ॥ १ एप 
अर्थे-- इस छोकमें असख्यांत गोले हैं। उस पुक २ गोछेमे अस॑- 
ज्यात निभोद हैं, और उस एक २ निमोदर्मे अनन्त जीव हे। 
“सत्तरसमद्दिया कीरइ आणुपाणंमि हुन्ति खट्टसवा । 
सचीस सय तिह्ुुकत्तर पाण एण एगमहुत्तम्मि ॥ १५४” 
अर्थ:--निगोद्का जीव मजुप्यके एक #घार-डच्छवार में कुछ 
भधिक १७ भव अर्थात्‌ सतरह दके जन्म-मरण कर्ता हैं। और संश्ि- 
पश्चेंदिय मजुषण्यफे पक मुहत्तमें ३७७३ भ्यास-डचछवचारस होते हैं । 
'पणसट्ठि सहस्ल पण सतए य छत्तीसा मुहुत्त खुदभवां 
भाषलियाणं दो सथ छृप्पन्ना एग खुदभवे॥ ६ ॥” 
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अर्थ---निगोद चाला जीव एक मुह में ६५०४६ भच्र फरता हे 
ओर उस निर्मोद्चाले जोचका २०६ जआावली प्रमाण आयुष्य होता हैं । 
यह खुलछक भच अर्थात्त छोटेसे छोटा भव होता है । भव अथोत्त्‌ ज्न्म- 
सरण | इस निमोद चाले जीवसे कम आयुष्य और क्सिका नहों 
होता | 

“अत्थि अनन्ता जीवा जेहि' न पत्तों तसाईपरिणामो । 
उववज्लन्ति.चर्यात य पुणोचि तत्थेच तत्थेब ॥१॥7 

अथेः--- निगोंदमं ऐसे अनन्त जीव हैं कि जिन्होंने चअसपना कदापि 
नही पाया | अनन्त कारू चीत गया और अनन्तकाऊर चीत जावेगा, तथापि 
वे जीव उसी जगह चारम्बार जन्म मरण करेगा, ओर उस्ती जगह बना 
रहेगा । ऐसे निगोदर्में अनन्त जीव हैं । उस निगोदके दी भेद हैं, एक तो 
व्यवहार-राशि, दूसरा अव्यवहार-राशि। ज्यवद्दारराशि उसको कहते हैं कि 
जिस राशि के जीव निगोद से निकलकर एकेन्द्रिय वादरपना अथवा 
अस्तपना प्राप्त करे | और जो जीवने कदापि निगोंद से निककूकर यादर 
पकेन्द्रिययना अथवा तजरसपना नहीं पाया और अनादिकारलूसे उस्सी 
जगह जन्म-मरण करता है, उसको आन्यवहार-राशि कहते हैं | इस व्य- 
चद्दार-राशिमें से जितने जीव मोघक्ष जिस समयमें जाते है उतने ही 
जीव उस समयर्समें अन्ययहार-राशिसे न्यवहार-राशि में आते हैं | 

इस्तरीतिसे निगोदका विचार कहा | उस निगोदके असंख्यात गोले 
हैं | वे निमोद्याले गोलेके जीव छः दिशाओंका पौदुगलिक आहार पानी 
लेते हैं | छः दिशाका आहार लेनेवाले सकल गोले कहलाते हैं। और जो 
स्टेकके अन्त प्रदेशमें निगोदके गोले' है, उनके जीव तीन दिशाओं का 
आहार फरसते हें सो चिकल गोले हैं। सूक्ष्म निगोदर्मँ एक साधारण 
चनस्पति-स्थावरसें ही सूक्ष्म जीव हें, थे सुध्ष्म सर्व छोकमें भरे हुए हैं। 
जेले काजरकी कोपली भरी हुई होती है तेैसे ही साधारण वनस्पति 
सूक्ष्म निगोद्चाले जीवसे भरी हुई हैं । ओर चार स्थावर में ऐसा सूध््म- 
पना नहीं हे । उस्त्र सच्म निगोदर्म रहनेवाले जीवकों अनन्त दुःख है। 
इस्त अनन्त दुःख आदिके द्वष्टान्त तो अनेक भ्रन्थों में लिखते हे । 
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अब इन जीवोंकी जो गणना है सो णकेन्द्रियले लेकर पज्चे- 
न्द्रिय तक में आ जाती है सो भी दिखाते हैं कि जितने जीव 
स्थावरफाय में हैं ये सब एकेन्दिय जीव हैं। उस रूथावर-काय 
में सुक्ष्म निगोद, वादर निगोद, प्रत्येक चनस्पति, चायुकाय, तेड 
( अभि ) काय, अपू (जरू ) कांय, प्ृथ्वीकाय इन सवॉका समावेश 
है, क्यांकि इनके जिह्ा, घ्वाण ( नासखिका ), श्रोत्र, चक्षु ये इन्द्रियाँ नही 
हैं, केवल स्पशे अर्थात्‌ शरीर है| इस इन्द्रिययाले जीव लेप आहार 
लेते हे। दूसरा चेइन्द्रिय भर्थात्‌ सुपर्श-इन्द्रिय और जिह्ना इन्द्रियवाले 
जीव हैं, वे जोंक, छट, कौडी, शहू, एली आदी अनेक तरह के हैं। 
तेइन्द्रिय उसको कहते हैं कि जिसको स्पर्श इन्दिय, जिला---रखना- 
इन्दिय और प्लवाण (नासिका ) इन्दिय ये तीन इन्दियाँ हैं। यूका, 
जटमछ, खु टी, धान्यकीट, कुंथु प्रभ्नति जीवों की गिनती तेइन्द्य जीवों 
में है। चतुरिन्दुय उसको कद्दते हैं कि जिसको एक तो स्पर्श इन्दिय, 
दूसरे रसना इन्दिय, तीसरी प्राण इन्दिय, चौथी चक्ष््‌, इन्द्य, ये चार 
इन्दियाँ हैं । ये चोइन्दिय जीच बिच्छू, सँचरा, मक्खी, डॉस आदिक 
अनेक तरद्द के होते हैं। पाँचो इन्द्रिययाले को पतज्चेन्द्रिय कहते हैं 
अथात्‌ एक तो शरीर, दूसरा रखना, तोखरा प्राण, चौथा चक्ष्‌ , पाँचर्ाँ 
भ्रोत्र, ये पाँचों इन्द्रियाँ है जिनको, उनका नाम पश्चोन्द्रिय है। इस 
पश्चेन्द्रिय जाति में मजुब्य, देवता, नारकी, गाय, बकरी, भैंस, हिरन, 
हाथी, घोड़ा, ऊंट, चैल, मेड. सतरींग, सर्प, कच्छप, सच्छ, मोर, कचूदर, 
चील, चाज, मैना, तोता आदिक अनेक धकार के जीव होते हें। इस 
लिये कुछ जीव इन पाँच इन्द्रियों में या जाते हैं | 


८:४ लाख जीवयोमनि । 


इन जीचीं को ८४ छाख योनियां छदोतली हें। 
तो चार घकार से ८७ राख जीव-योनि कहते हैं- 
है ऊष्मज़, ४ स्थाचर | 


अन्य मताचलस्यी 
१ अण्डज, २ पिण्डज, 
अणडज नाम तो अंडा से उत्पन्न होय उनका 
है। पिंडज कहते हैं जो गर्भ से उत्पन्न होते हें। ऊष्मज कहते हैं 


वक चयन 
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जो पसीना आदिक से उत्पन्न होय, अथवा जो आपसे आप उगे उसको 
ऊष्मज कहते हैं और रुथाचर द्‌रख्तादिक को कहते हें। इस रीति 
से चार प्रकार से 2४ लाख जीमायोनि को कहते झुनते तो हैं, परन्तु 
चोरासोी (८४) काख जीवायोनि की गणना अन्य मतावलम्बियों के शास्त्रा- 
चुसार देखने में नही आई, वे छोग केचछ नामसे ८४ लाख जीवायोनि 
कहते हैं। ओर कितने हो अन्य मताचजरूस्ची, एृथ्ची, अप, तेयु, चायु 
इनको चार तत्व और आकाश को पाँचर्वा तत्व कह कर इन चार को 
जीच नहीं मानते । इसत्ठिये इस अन्य मतावलम्बियों को पृथ्ची, जल, 
अग्नि, ख्ने करने में भी करुणा नहीं आती । नाघ्तिक मतवाछा तो 
बिलकुल जीव को मानता ही नहीं है। सो पहले ही इस ग्रन्थ में 
जीव सिद्ध करने की युक्तियाँ दिखा चुके हैं। अब इन सब नऋगड़ों 
को छोड़ कर ८४ छाल जीच योनि का किश्वित्‌ स्वरूप शासख्रानुसार 
लिखाते है. कि ७ छाख तो पृथ्वीकाय की योनि है। योनि नास 
डउस्त्रका है कि एक रीति से जो चीज उत्पन्न होय और उसका चर्ण, 
रस्त, गन्श, रपर्श में फर्क हीय । जैसे काली मिटद्दी, पीली मिद्ठी, सफेद 
मिद्दी, छाछ सिद्दी, कोई चिकनी मिट्टी, कोई बाल (रेत); अथवा जैसे 
निमक के भेद्‌ हें--सेंघालोन, खारीकोन, कारालकोन, ,साँसरलोन, पश्च- 
भद्राल्लीन इत्यादि, अथवा जेसे पद्ाड़ आदि पत्थर हैं उन्तके भी अनेक 
सेद हें, जेले कि छाल पत्थर, सफेद पत्थर, मकरानेका पत्थर, सड़ममरमर, 
स्पाहसूसा पत्थर इत्यादि, अथवा द्ीरा, पन्ना, छुन्नी, छहसनीया, तामडा, 
पुखराज, स्फटिक, आदिक अनेक भेद हें। इस रीति से पृथ्ची की 
७ छाख योनि स्जशदेव चीतराग ने ज्ञान में देखकर चतलाई हैं। सर्वन्ञ 
के सिवाय दूसरा कौन इस भेंद्‌ को सल्तरोल सकता है? इस रीति से 
७ लाख योत्रि अप॒काय की भी हैं। देखो कि कोई तो खारा पानी 
है, कोई मीठा पानी है, कोई तेकिया पानों है, कोई पानी पीने में मीठा 
परन्तु भारी, अर्थात्‌ बादी बहुत करता है और कोई पीने में मीठा 
परन्तु अज्ञादिक वहुत हज़म करता है, फोई कूप का पानी है, कोई 
तालाब का पानी, कोई बावड़ी का। इनमें भी रस, घ॒र्ण स्पर्श, गन्ध 
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आदिक के फर्क (भेद) से सर्चज्ने ७ खात छाख योनि कही है। इसरीति 
से तेडकाय अर्थात्‌ अज्विकाय की भो स्तात लाख यो लि कही हे | अग्निर्मे 
भी छाना, लकड़ी, पत्थर का कोयला, इन अग्नि का आपस में मन्दुता 
और लेजता का भेद, अथवा सूर्य, विद्युत्‌ (बिजली), इत्यादि अग्नि 
के अनेक भेद हें। सी सिचाय सर्वज्ञ के दूसरा कोई नहीं जान 
सखकता। हाँ, अबार वत्तंम्रानकार में जो छोग अड्गरेजी, फारसी, 
अथवा कुतर्कियों के संग से शास्त्रीय प्रक्रिया और परिभोपा से चिमुख 
। होकर विवेकशून्य हुए हैं, उनकी समभ्त में तो यह कथन निःसन्देह 
आना सुश्किल है, परन्तु यदि वे छोग निष्पक्षपात दीकशर सूध्म- 
बुद्धि से पदार्थ-निर्णय का विचार करेगे तो मन्दत्व ओर तेजत्व की 
तरतमसता के अनुसार इस्त बात की सत्यता अवश्य प्रतीत हो जायगी। 
उत्तमानकाल में इस छ्लेच्र में केवलक्षानी-सर्चन्न का प्रत्यक्ष अभाव हे। 
इस्तलिये आत्मार्थी छोग इस विपय को एकान्त में बेठकर सूक्ष्म घुद्धि 
से बिचार कर अपने अनुभव में छावें, ओर ऊकुत्तक को विसराचे', जिस 
से कल्याण की सूसत जच्दी पाये, तो फिर नरक निगोद में कस्ती न जाने, 
सद॒रगुरु की कूपा होय तो मोधक्ष्को पाये, फिर जन्म मरण छुः्ख 
ससी छट जाने | अस्तु 
अब इस रीति से ७ राख चासुकाय को भी योन्रि है। जैसे 
कोई तो गर्म हवा है, कोई ठण्डी है, कोई न गर्म है न उठण्डी है, कोई 
हवा के चलने से आदमी को विमस्तोरी हो जाती हे जिसके लकया 
कहते हैं, और किस्ती हवा से शरोर सी पट जाता है, और किसी हवा 
से शरीर के रोग की निव्ृत्ति सी हो जाती है इत्यादिक--गन्घ, स्पर्श 
आदि के भेद पे चीतरागदेव ने अपने ज्ञोन में चायुकाय को योनि 
७ लाख सेद्‌ देखकर कहे दें ॥ इस माफिक इन चार काय के २८ लाख 
भेद हुए । चनस्पति के दो भेद हँ---एक तो प्रत्येक, दूसरी साधारण | 
प्रत्येक को तो १० छाख्॒ योनि है। आँब, नीच, नारड्ी अमरूद, 
(जामफर), अनार, केला, चमेली, बेला, नोम, इमली, चाँस, ताड, 


मजा अशोक दछप्ठ, तरकारी, भाज़ी, भारत, फूस, चादाम, छुद्दारे, नारियल 
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दाख, पिछ्ता, अंगूर, सेत, बीर, खिल्नी, मौरशिरी, चबुकू, बड, पीपल, 
खेजड़ा इत्यादि अनेक जाति की प्रत्येक चनस्पति है। इसमें भी एक 
नाम के अनेक भेद हैं, जेले माम एक नाम है, परन्तु इसमें भी छाडुवा, 
्ँगड़ा, चोचिया, करुआ, मालदेई, हबशी, टेंटी, सिन्दुरिया इत्यादि 
भेर हैं। उनमे भी रस, चर्ण, रुपर्श, गन्ध के भेद प्रत्यक्ष से चुद्धिमानों 
की चुद्धि में दिखाते हें। ऐसे ही नाजादिक मे चावल आदि के सतरी 
अनेक सेद हें, कोई तो रायमुनिया, कोई साठी, कोई हंसराज, कोई 
कमोंद, कोई उष्ण इत्यादि। इस रीति से इस भ्रत्येक वनस्पति 
की १० लाख योनि केवलज्ञान से श्री चीतरागदेव को देखने में आई, सो 
भव्य जीवॉकों उपदेश कर चताई, अब साधारण चनस्पतति की योनी भी 
खुनो भाई ! साधारण वनस्पति की १७ छाख योनि हैं। एक शारीर 
में अनेक जीव इकट्टे होंय उसका नाम साधारण है। साधारण में 
गाजर, सूलों, अद्रक, आलरू, अरवी, खूरन, सकरकन्द्‌, कसेरू, लद्दखन, 
प्याज, काँदा, रताल, सलगम आदि अनेक चीज हैं। जो जमीन 
के भोतर रहें और उसी जगह बढें उसके साधारण वबनसूपति कहते 
है। इसमें भो रस, वण , स्पशे, गन्ध के भेद होने से १७ छाम्व जीव 
उत्पन्ष होने की योनि है। इस रीति से स्थावर-कायकी योतति का 
मेंद चताया, सब बाचन (पर) लाख ज्जुमके आया, अब जअसकी योनि 
कहने को दिल चोया, इन भेदों के खुनकर जिज्लाख्ु का दिल हुलूसाया, 
खद्‌गुरु के उपदेश में ध्यान छूग्राया, पक्ष्यात रहित सर्वक्ष मत का 
किश्वित्‌ उपदेश पाया, आत्मार्थियों ने अपने कल्याण के अर्थ अपने 
हृदय में जमाया, ध्यास्याज़्ुसार किड्ित हमने भी खुनाया। 
अब चसयोनि के भेद कहते हैं कि चअस नाम उसका है कि जो 
जब कष्ट दुःख आकर पडछे तब चरास पावे, एकाएकी शरीर को न छोड़े 
और दुःख को उठावें। बेइच्द्रिय से लेकर पश्चेन्द्रिय तक के सब 
ज्ञोीव चलस कहलाते हैं । उनमें दो लाख योनि बेइन्द्रिय (दो इन्द्रियचाले) 
जीवों को हैं । दो इन्द्रिय में कौड़ी, शहु, जॉक, अलसखीया, 
लूट, आदि अनेक तरद् फे जीव होते हैं। खो इनमें भी घण, गन्ध, 
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रस, स्पर्श, आदि के भेद होने से दो छाख योनि इसकी भी सर्चशदेव 
ते देखी । इसी रीति से दी लाख योनिर्याँ तेइन्ठिय की भी है | ये 
भी कीड़ो, जू, माँकड़ आदि अनेक प्रकार के जीच हेँ। इनमें भी 
ऊपर लिखे स्पर्शादि के भेद होने से दो छाख योनि सर्वशदेव ने 
देखी हैं। इस्ती रीति से चौंइन्द्रिय की मी दो छाख योनि हैं। उस 
चौइन्द्रिय में विच्छू, पतड़ू, सँचरा, सँंचरी, ततलेया, चर्र, मक्खी, मच्छर, 
डॉस आदि अनेक जीव हें । इनकी सी ऊपर लिखें स्पर्शादिके भेद से 
सर्वेज्षदेव ने दो लाख योनि देखी | इन खबको मिल्झायकर चिक्रले- 
न्द्विय, ( वे इन्द्रिय, तेइन्द्रिय ओर चतुरिन्द्रिय ) जीबचो की आठ लाख 
योनि हुई । 
पश्चेन्द्रिय तिय॑च्च'की चार छाख योनि हैं। पदश्चेन्द्रिय +तिर्य॑च के 
पाँच भेद हैं। एक तो स्थरूचर अर्थात्‌ जमीन पर चलनेवाले, दूखरा 
जलूचर---पानी में चलनेवाले, तीसरा खेचर अरथोत््‌ आकाश में उडनेयाले 
पक्षी, चोथा'डउरपरिसार्प अर्थात्‌ पेट से चलनेवाले, पाँचर्चा झ्ुजपरि- 
सर्प अर्थांत्‌ शुजा से चलनेवाले। उनमें स्थछूचर के गाय, सैंस, 
वबकरी, गधा, ऊंट, घोडा, हाथी, हिएन, भेड़, चाथ, स्पारिया, मेंढ, 
सूअर, कुत्ता, चिल्ली, इत्यादि अनेक भेद है । इनकी प्रत्येक जाति में 
फिर भी अनेक भेद हैं। इस रीति से जलूचर अर्थात्‌ पानी में चलने 
वाले के सी कछुआ, मगर, मछली, घड़ियार, नाका, आदि अनेक भेद 
हैं। इनके भी जाति २ के फिर अनेक भेद हैं। इस रीतिसे आकाश 
में उड़नेवाले सोर, कबूतर, चाज, खुआ, चिड़िया, काग, मेंचा, परेचा, 
तोता, इत्यांदि में भी भत्येक के अनेक सेंद हैं। उरपरिसर्प अर्थात 
पेट से चलनेवाले के भी सप॑ , छुमही, अजगरादि कई भेद हें। फिर 
भी इनमें एक २ जाति में अनेक भेद होते हैं। ऐेसे ही भ्रुज्ञवरिसर्प _ 
अथांत्‌ हाथ से चलनेचांले भी नोलीया, सूसा, टोटोडी बगेर: अनेक 
प्रकार के हैं। इस रीति से इन पाँचों तिय॑चों में भी एक २ जाति के 
अनेक सेद हैं । इनकी चर्ण , गन्ध, रस्त, स्पर्श, आदि भेदसे श्रीसर्वश- 
देव घीत॒रागने चार रूण्त योनि कही है। इस्तो तरह से नारकी में 
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भी जो जीव रहनेवाले हे, उनकी भी चार लाख योत्ती हें। उन 
नारकियों मे सी वर्ण , रस, गन्ध, रुपश का भेद होने से योनी के चार 
लाख भेद दीते*हें | देवता में भी चार लाख योनी सर्वक्षदेव ने देखी है', 
क्योंकि देवताओं में भी नीच, ऊँच, कोई भवनपती, कोई व्यन्तर-भूत- 
प्रंतादि, कोई ज्योतिषी, कोई देमानिक, कोई किलविषिया इत्यादि 
अनेक भेद हैं जो शास्त्रों में सी मिनाणे हैं। इनमें भी रूप, रस, गन्च, 
स्पर्श आदि के ही भेद होने से चार छाख योनी है | इस तरह चिकले- 
न्द्रिय से यहां तक मिलाय कर १८ लाख योनी हुई'। पूर्वोक्त स्थावर * 
की ७५२ ऊाख मिलाने से सत्तर (9०) लाख योनी हुई'। मनुष्य की 
यीनी १५७ लाख हैं इस माफिक सब मिलाकर चार गति की ८४ 
लाख योनी हुई' ॥ 

पश्च-- आपने सत्तर लाख जीव-योनि तक तो वर्णन किया सरो 
लिखे मुजब अनुमान से सिद्ध होता है, परन्तु मनुष्यों की चोौदह ऊाख 
योनि कक्‍्योंकर बनेगी ? 

उत्तर--भो देवानुप्रिय ! जैसे हमने सत्तर काख यीनियों का वर्णन 
किया, उनकी अनुमान से सिद्ध करते हो, तैसे ही मनुष्यों में सी 
सृध्मच॒द्धि से देखने पर रूप, रस, गन्ध, स्पर्शादि सेद्‌ से अनेक प्रकार 
के भेद मालूम होता है। जैसे कबृतर एक जाति है, परन्त उन 
कवूतरी की एक जाति में भी रूक्‍्खो, मोंतिया, अवरख, इत्यादि अनेक 
भेंद हैं। देखते ही छनकेःपालनेवाले रोग उस्तको जानते हे। अथवा 
जेसे घोड़ा एक नाम है, परन्तु उनमें सी अनेक तरह के भेद है, 
कोई टाॉगन है, कोई खुरडः, कोई चितकबरा है। जी छोग घोड़ी की 
परीक्षा कर जानते हैं, चेही उनकी जातों के भी जानते छहें। अथचा 
सर्प ऐस्ाा एक नाम है, परन्तु उसमें भी कोई कामावशी है, कोई 
कागाडोंग है, कोई भेंसाडोम, कोई रक्तवसी, कोई पद्म, कोई कालगडौता; 
फोई पनीछी, सो भी जो सॉँपोके पकड़नेवाले है थे कोंग उनकी 
जातों को भी जानते है। अथवा जेरे चावल एक नाम है, परन्तु 
उसमें फोई तो हंसराज हैं, फीई रायमुनिया है, फोई कौमुदी हैं, कोई 
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साठी है, कोई ह'स है कोई उष्णा है, इस रोति से चाचर्त्तों के भी 
अनेक भेद हैं। जेसे ऊपर लिखी हुई चीज़ों में रस, चरण , रुपश्श, गन्ध, 
आदि भेद होने से सेंद, दिखाये उस्री]रोति से मदुप्यों में सी भेद जानो, 
सध्म बुद्धि से मनुष्यों में १४७ लाख योनी जानो, क्यों नाहक विवाद 
ठानो , सर्वज्ञों के चचन मानों, शाँख मीच कर हृदय कमल ऊपर चिणार 
कर पहचानो । इस रीति से चार गती में चोरासी ( ८४) लाण 
जीवायोनि का हुदा २ चर्णन सर्वन्न के सिद्वाय दूसरा कोई नहीं कह 
सकता | ओर अजीच का भी इल रीति से भिन्न २ निणय श्रीचीत- 
राग सर्घशदेव ने किया है सो किश्वित्‌ पीछे लिख चुक्के छझे । इस्स 
रोति से प्रमेयरूप चतुर्थ सामान्य-लछश्लण का चर्णन किया | 


रसत्त् । 


अब पांचयाँ सत्त्वका चर्णन खुनों कि जो चस्तुका हम ऊपर चर्णन 

कर छुके हैं चह सब सत्‌ हैं । सत्तका लक्षण भी तच्यार्थ सत्र मे ऐेखा 
कहा है कि “डउत्पादष्ययश्रौव्ययुक्त खत” स्तरों उस्पाद्‌ व्यय रूक्षण 
के ऊपर आद पक्ष कह चुके है और भी किचित्‌ इस जगह दिखाते हैं कि 
घर्मास्तिकायका अखंज्यात प्रदेश है। उन असंख्यात घपरदेशर्मे एकके 
अगुरुलघुपयोय अखंख्यात हैं, और दूसरे प्रदेश के अनंत अग्ुय्लघु हैं, 
तीसरे,भप्रदेशके असंख्यात हैं । इन असंख्यात-प्रदेशो के अगुरुरूघु पर्या- 
यमें कमी और ब्वद्धि होती रहती है । इससे थे आअगुरुल घ॒ पर्याय सदा 
चल हैं, क्‍योंकि जिस प्रदेश में असख्यात है उसी प्रदेशर्में अनंतकी 
चद्धि होती है और अनतकी जगह असख्यातकी घद्धि होती है, और 
असंख्यातकी जगह संख्यातकी त्रद्धि होती है | इसरीतिसे जिस प्रदेशरमें 

अखंख्यात था उसमें अनंतकी तो चद्धि हुई और असंख्यातकी हानी हुई, 

ऐेले ही अनंतकी जगह अस्त ख्यातकी चुद्धि और अनंतकी हासनी, और 

जिस जगद् सख्यातको द्॒द्धि हुई उस जगह अस'ख्यातकी हानी हुई । 

इसरीति से इस्र छोकप्रमाणमें जो घर्मास्तकाय के असख्यात प्रदेश हैं, 

उम स् प्रदेशों में एक कारूमें अग्चरछघु पर्याय फिय्ता रहता है, क्‍योंकि 
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जिस कालमें जिस प्ररेशमे अनंतकी हानी और असख्यातकी वृद्धि है 
उस कालमें अनंत्पनेका तो व्यय अर्थात्‌ विनाश, तथा अलंख्यातपनेका 
उत्पाद ओर अगुरुल्घुपनेका शुण ध्रुव है। 
इसरोतिसे उत्पाद, व्यय, और ध्ू बता जिसमे हीय वही सत्‌ है। 
इसरीतिसले अधर्मास्तिकायके सी असंख्यात प्रदेशमं समय २ से उत्पाद 
आदि हो रहे हैं। ऐसे ही आकाश, जीव और पुदुगलू में भी जान लेना 
चाहिये । काल तो उपचारसे द्रन्य है, तो भी समफभ्तमैके वास्ते उसमे भी 
इस्तरी तिसे तीनों परिणामोंकी उतारना चाहिये। इस तरह पांचवां 
सत्तत्वका किचित भेद दिखाया। 
अब अगुरुऊूघुपना कहते हैं कि जिसमें गुरुत्व अर्थात्‌ भारीपन न हो 
ओर हलकापन भी न होंय उसका नाम अग्युरूघु है। अब इस अग्युरु- 
लघुके समभ्कानेक्ते वास्ते दो तीन द्वष्टान्त देते हैं जिससे जिज्ञासु छोग 
जलदी सममर सर्के, क्योंकि इस अग्गुरुक्धुका समभफना, कहना अथचा 
दूसरेकी समभाना वहुत सुश्किक है। नाम मातसे सब कोई कहते हैं 
कि हम अमग्रुरुखघु को जामते हैं, परन्तु मेरी इस तुच्छ घुछधि अनुसार तो 
अगुरुख्युका समम्घवा और कहना वहुत म्ुशकिल है। अलबत्त, यदि 
कोई सत्पुरुष छः द्रब्योका स्वरूप जानकर एकास्तरमे बैठकर अपने आत्म- 
अनुभवके जोरसे उस अगशुरुरूघुका मनन करता रहे तो वह समझ भी 
सक्ता है, और कह भी सक्ता है | परन्तु जो डु-खग र्भित मोहग भिंत वैराग्य- 
वाले भेपधारी छोग, अन्यमतियोंके पंडितोसे न्‍्याय-ब्याकरणादि पढ़कर 
शुरूकुछवास बिना अथवा शास्त्रों के अभिप्राय जाने बिना, नचीन ग्रन्थ तस्कर- 
सछत्तिसे इधर उधरकी वातोंकोी केकर बनाते हैं और सोले जीवोॉमे अपनी 
चिछत्ता बतानेके चास्तें पुत्तकोंमे अनेक तरहके चाद-विवाद लिखकर 
दूसरेकी निन्‍दा और अपनी प्रतिष्ठा कर रहे हैं, थे लोग इस अगुख्ऊकघु 
को यथावत्‌ नहीं कह सक्ते, क्योंकि यह अग्यरुर्सघुका विषय बहूत 
कठिन है । सी यथावत््‌ कहनेकी तो मेरी भी ताकत नहीं, परन्तु उन 
सत्य उपदेशक शुरुकी चरण-रृपासे इस चविषयसें कुछ कह सकता हूँ 
कि जैसे भित्ति (दिवाल) में सफेदी आदिक हे, उस सफेदीमें जो दमक 
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है उस दमकको न हककी कह सक्ते हैं, न भारी कह सक्ते हैं, इससे यह 
अगुरुलूघु है । अथवा, किसीने अपने हाथकों नीचा किया फिर ऊँचा उठा 
लिया तो उस हाथका नीचा ऊँलथा उठना तो उत्पाद और व्यय है, पर- 
न्तुनीचापना और ऊंचापनामैं न हलकापन ही है न मारीपन हीप अथचा स्री 
में जो स्वोपना हे सो हालकी जन्मो हुई कन्यामें सी है, १७१५ वर्षकी अब- 
स्थामें भी हैं, ३० वर्षकी अवस्थामें और घुढ़ापेमें भी हैं। सो कह शरीर- 
व्यक्तिमें तो जन्मसे छेकर आयुपर्यन्त उत्पाद-व्यय समय २ में हो रहा है, 
परन्तु खीत्व जातिमें न हुलक्ापन है, न मारीपन है; और स्व्ीपना भ्रुव 
हैं तेसे ही अगुरुखघुपर्यायमें समभगे। इसरीतिसे पुरुषपना, पशुमें पशुपना 
गऊमें गऊरना रूप जालिमें तो ध् चपना है और व्यक्ति में तो उत्पाद- 
ज्यय होता रहता हैं | अथवा, जैसे आम-नीबू आदिक जिस वबख्तमें वृक्षके 
ऊपर रूगते हैं, उस बख्त नीबूमें नीलापन अर्थात्‌ हरा रग तथा कडुवापन 
और आममें खट्टापन होता है, परन्तु जब थे अपनी उम्र पर आते है » तेंव 
नीवू पीछा पड़ जाता है और खट्टापनको घाप्त हो जाता है; आम भी कोई 
पीछे रगको और कोई खुर्खको, कोई श्यामताको प्राप्त करता है ब्तैर कोई 
तो नीला दी बना रहता है, और रस उसका मिष्ठ हो जाता है | उसमें नींवू- 
पन्रा तथा आमपना त्तो पहले जैसा था चेसा ही अंततक बना रहा | परन्तु 
उस घणं, गन्ध, रस्त्र, स्पर्शर्में उत्पाद-ब्यय होने ही से पर्यायका परूटना 
दुभा, सो चह परलूटनपना तो डत्पाद-प्यय है, परन्तु उसमें जो धू वपना 
नीवूपन और आमपन) सो न हलका है न,भारी है इससे अगुस्ल्घु है। 
शास्त्रमें कहा हैं. कि पएुदुगल-परसाणु चर्णसे चर्णान्तर, गन्धसे यन्धान्तर 
रससे रसान्तर, स्पर्शसे स्पर्शान्तर को समय २ में प्राप्त. होते रहते हैं । 
परक्षः--- आपने जो यह कहा कि पुदुगल-परमाणुओमें वर्णले चर्णा- 
न््तर, गन्धसे गन्धान्तर इत्या दि उलय्फैर हो रहा है। सो उस परमाणु 
के त्रिपय पडुत लोग शड्डा करते हैं। यद्यपि इस्तक्री चर्चा अनैक तरद्रसे - 
इस जेत मतसें हैं । तथापि यह बात वुद्धियूचंक समम्भनेमें नहीं आती । 
शासत्रमें लिखा है सरों तो ठीक 


क है, परन्तु इस चातकों निःसन्देह मानना 
पदुत शस्लोफे लिय्रे कठिन हो जातर है। 
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उतक्तर:-- भो देखानुप्रिय | इस अगुरुलघुके छः प्रफारके सामान्य 
स्पभावफे नहीं जाननेसे शड्भा। चनी रहती है | इस परमाणुके विपयमे श्री 
परश्नवणाजीफी टीकामे भी खुलासा किया है, परन्तु श्रन्थकारके अभि- 
ध्रायको ऊानना बुत सुश्किल है | श्रीभनुयोगद्वारजी सें भी इस परमाजुमें 
चर्णसे घर्णान्तर और रससे रखान्तरकी प्राप्ति फही है। इसलिये इसस 
णग़ुरुल्घुकों घुक्धिपूर्दझ विचारोंगे तो यह चात यथावत घेैठेगी। 

प्रद्:-- आपने शास्जरोंकी साक्षी दी सो टीक है, परन्तु वादर पर- 
माणु फी अपेध्षासे उनमें चर्णसे चर्णान्तर, ग्ससे रखान्तर कहा ऐछोगा, 
परन्तु सद्मम परमाणु अर्थात्‌ जिसका दसरा विभाग नहीं होय उसकी 
अपेक्षासे नहीं. ऐसा छमारी समभूमें आता है | 

उत्तर:--भी देवालुप्रिय ! ज्िनप्रतके शुद्ध उपदेशक के अपरिचय से 
आर झात्म-णन्नुभव-त्ान न होनेफके क्राशण णेसी तर्क उठती है। 
सो यह तक फरना टीक नहीं €ै, फ्योंकि शास्त्रों में पुद्वलका लप्ष्ष्ण कहा 
है कि जी मिलन, बिखरन, पूरन, गलन, सडन, पडन जादि भर्मोसे युक्त 
होय उसका नाम पुठुगल है। तो यह लक्षण फर्योक्कए बनेगा ? कर्योंकि 
चर्णसे चर्णान्तग, गन्धसे गन्धानतर, ग्ससे रसान्तर और स्पर्शसे रुप- 
शाॉन्नर यदि सक्म परमाणएुमें भी न दोता तो पूरण, गलून, मिलन, विघखरण 
रूप यह छक्षण ही उसका असत्य हो जायगा। इसलिये इस बातको 
निमननन्‍्दे ह मानना होगा कि परमाप्ुमें दर्णसे चर्णान्तर, गन्धसे:गनन्‍्धान्तर, 
रखसे रस्तान्तर, स्पर्णसे स्पशान्नर होता है । कदाखचित फिर भी तुम कहो 
कि यद्द छक्षण तो रकन्थ अधथ्या धृथणुक-त्रग्रग्ुक आदिक के चास्ते 
कहा होगा । इसपर हमारा ऐसा कहना है कि पुदुगरू सस्‍्वरूपमें तो पर- 
मभाएणु की दी प्रथम गणना है और प्रस्तुतमें पुदू्गल कहनेसे परमाणु छी 
लिया जाता हैं। दश्णुक, श्रधणुक, तथा संख्यात, असख्यान, वअनन्‍स- 
परमाणुफे जी,सूकन्ध्र है उनमें ती रूपका रूपान्तर, रसका रखसान्तर, गन्धफा 
गन्वान्तर, स्पर्शका रुपर्शान्तर होना स्थूल वुद्धिवाले को भी नींबू, आम, 
नारड्रो, केला, अमझद ( जामफल ) जामन, अद्भरादि फलॉमें पत्यक्ष देखने 
से प्रतीत होता है, सी इसमें तो फिसीकी सनन्‍्देह नद्दी, परन्तु सर्वक्षोंने तो वहीं 
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पर लक्षण उस चीजका ही किया है कि जिसको अनीन्टिय लानके बिना 
च्मद्वृष्टि पुरुष सूच्म बुद्धेसि भी न चिचार सके | यदि सूक्म पग्माणुमें 
भी रूपसे रूपान्तर, रससे रसान्तर, गंधले गन्श्ान्तर, रुपशसे स्पर्णान्तर 
न होता तो पुदुगलका पूरण, गछलन, मिलन, वचिसत॒रन रूप छक्षण कदापि 
न कहते | इसलिये पूरण, गरून, मिलन, विखरन रूप क्षण कहने ले ही 
सूच्ष्मपरमाणु में भी रूप, रस, गन्ध, स्पर्शका किरना ( बदलना ) स्विद्ध 
हो गया । 
दूसरा ओर भी छुनो कि यदि सूक्ष्म परमाणु में चर्ण, #स्थ्र, गस्प, 

स्पर्शका वदछना न सानोगे तो द्रव्यके छः सामान्य स्वभावोंमें से पांचवा 
सत्य स्वभाव:न चनेगा, पाँच ही स्वभाव रह जाय॑ँगे, क्रमोंकि सत्तव 
का लक्षण तत्वार्थ सूचरमें ऐसा किया है.कि “ उत्पादव्ययप्ीव्ययक्त 
सत्‌ ” जो उत्पाद, व्यय और ध्यू चपना करके युक्त होय उसका नाम सतत 
है। श्री चीतराग सर्वज्देवचने जीच और अजीब दो पदर्ग्थ कहे हे जिसमें 
अजीवके चार भेंद हैं-धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश और चौथा 
पुदुगल । इसरीतिसे शास्त्रोर्मे, द्वव्यका घर्णन है | और दव्योक्रा सरुच स्व॒- 
भाव है, सत्त्व नाम है डत्पाद,व्यय और भौव्यसे युक्तक। । यदि सूक्ष्म पर- 
माणुमें चर्णोन्‍्तर, रखान्तर, गधान्तर और स्परशान्तर मानोगे नहीं तो फिर 
परमाणुप्ें उत्पाद, व्यय और अ्‌चपनां क्योंकर घणेगा ? सूच््य परमाणुर्मे 
भी जब चणंसे वर्णास्तर, रससे रखान्तर, गन्धसे गन्धान्तर, स्पर्शसे स्प- 

शॉन्तरका होना मानोंगे, तब ही यद्द पाचर्वा सत्य नामक स्तामान्य सच- 

भाव द्वव्यका चनेगा । इस लिये सत्ता परमाणुमें भी रूप, रस, गन्ध, 

स्पर्श वदलता है | 

तीसरा ओर भी खुनो कि-जब सूक्ष्म परमाणुमें रूप, रख, गन्ध, स्पर्श 

का चदुरना न मानोंगे तो आरमस्मवादमत की आपत्ति आधेगी । सो 

आस्म्भवाद मत हैं नेयायिकॉंका, वह जैनियों को मान्य नहीं है । द्स्त्र 

आरभसवादका स्वरूप किश्वित तो हमने 'स्पाहाद-अनुभव-र्वाकर ! 

में दूसरे ध्रक्ष के उत्तर में नेय/यिक मत निर्णय में दिखाया 

है। उस आरम्मवाद छे निर्णयकी कोट चहुत क्लिए है, और इस आरं- 
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भादि बातोंका चत्मान कारूमें ज्ञेनियोंमें फहना-खुनेना बहुत कंम है, 
इस्तलिये इन बाबवतों की चचोके समकंनेवाले बहुत कम हे । पर्योकि 
जहां दुःखगर्सित और मोहणर्भित वैशग्यवालोंको अपनेको पूजाना है, खूब 
माल खाना है, मौज करना है, मान-प्रतिष्ठादि बढाना है, खूब राग-दथष 
बढ़ाना है, गच्छादि ममत्वमें ग्रहस्थियोंकों फसाना है, आत्माके लिये ज्ञान 
फी बात करनेका किश्विंत भी ख्यारलू न कर केवल क्रिया करनेके रूगड़े 
को उठाना है, आपसमें राग-हंष को फ़ैलाना हे, वहां ऊपर लिखें वादोंके 
फहने सुनने का कम हो जाना स्वाभाविक हैं। ओर प्नन्थ बढ़ जानेके 
भी भयसे आरस्मवाद का कथन यहा पर न लिखाया, किश्चित्‌ 
प्रसड़से परमाणुके ऊपर भी कह झुनाया | इस रीतिसे अग्ुरुलघुका 
स्वरूप जान कर आत्मार्थो सुक्ष्म धुद्धिसि विचार फरे' | 

इस अग्गमुयलूघुर्मे छः प्रकारकी हानी और छः प्रकारकी चृद्धि होती है, 
सो अब उसको दिखाते हैं | पदले छः: प्रकारकी छामिका नाम कहते हैं 
१ अनन्तसाग छ्ानी, २ अस्तख्यातभाग हानी, ३ संख्यातभसाग द्ानी, 
3४ संख्यातगण हानी, ५ अस्वंस्यातशुण हानी ६ अनन्तशुण द्वानी 
यह छः: हानी कद्दी। अववरद्धि कहते हँ-१ अनन्तभागवृद्धि, ० असख्यात- 
भाग वृद्धि, ३ खख्यातभाग वृद्धि, ४ संख्व्यातगुण वृद्धि, ५ असंख्यातग्ुण 
घद्धि, ६ अनन्तगुणव॒द्धि इस प्रकारसे छः प्रकारकी घद्धि कही । अब 
रूस जगह भागका भाचार्थ कहते हैं कि अभश्नजीके पढें हुए तो 

१ ३१५ १ १ 
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इस रोतिसे कहते हैं, भौर लौकिक में एक के सो हिस्सा, 
पकके२० ०हिरुसा, एकके ३०० हिरुस' इस रीठिसे इसकी सज्षा हैं। 
सी इस जगह भी भाग नाम हिस्सा का हैं। जेसे एक च्वीजके अनन्त- 
भाग वा हिस्से, एक चीजके अस्त॑ख्यातभाग वा हिस्से, इस्तोरीतिसे एक 
स्ीजके सख्यात भाग या हिस्से को क्रमशः खनंतसाग आदि कहते हें । 
श्नकों चद्धि था हानीमें ूलूगा लेना ।| 

प्रश्ष --- सख्यात, असख्यात, अनन्त यह तीन शाब्द मेनमतमें कहे हें, 
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सो टीक नहीं, किन्तु संउ्यात, असंख्यात दी ही फहने तो टीफ शोता, 
अथवा संख्यात ओर अनन्त ये दो कहते तो ठीक होता, कर्षोंफि संस्यात 
कहनेसे तो गिनती आई, और असंख्यात उसको फहने हैं कि जिसकी 
गिनती नहीं, अनन्त भी उसको ही फहते हैं कि जिसकी गणना न 
होय, इससे दो का ही कहना ठीक है, तीनकफा कहना टीक नहीं | 
उत्तरः--सो देदानुप्रिय | अमी तेरे को सत्य उपदेशदाता 
गुरका संग हुआ नहीं, केवल दुःखगरधभित और मोह-गर्भित चैराग्य- 
वालों का और अग्नेजी आदिक विद्याचया्लों का तथा चर्तमान फार्म 
नवीन दयानंद-मत आयं-समाजवालोों का संग होने से ण्ेसी श्यका 
होती है। स्तो शका दूर करनेके चास्ते शास्प्रानुखार कहते हैं कि 
शार्त्रोमें संख्यात, असंख्यात और झनन्‍त इस अभिप्रायसे कहा गया 
है कि सख्यात ती उसको कहते हैं. कि जैसे गणित विद्याचाले कहीं तो 
१६ अंकों तक की और कोई २१ की, कोई २६ तककी गणना कहने हैं 
और कोई ५२ हर्फ तककी और कोई ६६ अक्षर तकफी गिनतीकी गणित 
कद्दते हुए संख्या चांधते हैं सो यहांतक तो संख्यात हुआ | इसके ऊपर जो 
पक दो हफ भी होय तो अखंख्यात हो गया। सो संल्यासे ऊपर 
अर्थात्‌ लौकिक व्यवहार की गिनतीसे ऊपरचालेको अखंख्यात कहा । 
इस तरद सख्यात और असख्यात छुआ | अनन्तका अश्रिप्राय ऐसा हे 
कि फेवलि भगवान्‌ जिज्ञासुके समभानेफे वास्ते कत्पना करके बतावें 
उनका नाम अनन्त हैं। अनन्तके भी जैनमत में ६ भेद हैं। उन ६ 
भेद में कई अनंतसें तो कल्पना करके वस्तु समक्काई गई हैं, और कई भेद 
में ऐसा कहा गया है कि कोई वस्तु ही ऐसी नहों है कि ज्ञो #स अनन्त 
की पूरा करे। इस रीतिसे शास््रकार्रोने खंस्यात, अखख्यात और 
का 30 
० बह यह है कि संख्यात तो 
| आंआाओं की आकके के की उपर केवली आदिक कल्पित द्वण्टात क्‍ 
अनन्त उसको कहना कि फकेखली 


-अ 
बज 

+-+- के & कं: क्चा 

की ज बज कं की जा बह... #“च्व जा नजर जन नन+-3 «न 3 पन..303ऋरनन+ मे 5352 ६४2४ पाना करों ०० 


द्रब्याज्ुभव-रत्ताकर | ] | २०३ 


जाने तो सही, परन्तु चचनसे कह नहीं सके । इसस्‍्रीतिसे भी घतंमाम 
कालके कुत्तको' का समाधान है। इसमें जो चीतराग स्वेक्षके चचन 
से विरोध होय तो में समरूुत संघके समधघ्ष महँतादि छर्मोकी स्वाधक्षीमें 
मिथ्या दुष्छत देता ह' । इस रीतिसे इस अगुरुल्घुकी छः हानी और 
बद्धि कही । रतो स्व द्रव्यमें समय २ हो रही है। हानी अथांत्‌ ज्यय 
होना, चुद्धि अथात्‌ ऊपजना । इसतरी तिसे उत्पाद और व्यथ तो गुण तथा 
पयायमें होता है, और ध्ू वपना द्रव्य में है। जेसे जीवमें जीवपना तो 
धर च है कौर ज्ञान, दर्शन चारित्र, चीय॑ ओदियमेिं उत्पाद-ब्यय हें, तेसे ही ज्ञान 
में ज्ञानपना तो भू व है और छ्ानमें श्यपनेका तो उत्पाद-व्यय है । इस 
रीतिसे पुदुगल-परमाणुमें परमाणुपन्राा तो ध्रू च हे, आर उसका जो शुण 
गनन्‍्ध, रस, वर्ण, रुपशे इनमें उत्तपाद-वयय है, जेसे रूपमें रूपपना तो ध्ू व है 
आर उसमें काला, पीछा, नीछा, छाल, सफेदमें उत्पाद-व्यय है। इसलीरीति 
से सर्व चस्तुर्मे जानो, यह द्रव्य का सामान्य रुवभ”ंव मन जानो, और 
विशेष रूपश्ावोंका अन्य शास्मोॉमें कथन किया है चहांसे पहचानों | 
मेरी बुद्धि अन्नुसार मेने सामान्य स्वभावकफा भेद कहा। इस रीति 
से किचित्‌ द्वव्यका स्वभाव, बुद्धि अनुसार छः सामान्य लक्षण 
करके कहा। इन छः द्वव्यों का ही शास्यर्में बहुत विस्तार है। मैंने 
तो उन्तका किचित्‌ बिचार लिखाया है, इस प्रन्थके समाप्त करनेकों 
मन आया है, अन्त मगर करनेको भी दिल चाया है, इस अ्रथको प्रारस 
से समाप्ति तक्क बराबर नही लिखाया है, बीच २ में तीन अन्य ग्रन्थ भी 
समाप्त कराया है, उनमें इस अन्थकी स्वाघैती भी दिवाया है, इस प्रन्थका 
प्रास्स और समाघिमें अनुमान वर्ष डेडके बिलूस्व आया है; इस शका 
निवत्त करने के चास्ते इतनी तुकोक्ता सस्बन्ध मिलाया है, इस अन्थकों 
वैखकर जिज्ञासुओंका मन हुलसाय। है, आत्मार्थियोंको द्वव्यालुयोगका 
किचित्‌ भेद बताया है। 

व्यक्ति-भंव शुण रहित चिदानन्द शक्ति-भाव में धघाया है । 

चिरजीचब यह ग्रन्थ सदा रह जारमें आत्मरूप दिखाया है। 

भान्ु रूप प्रकांश इस्तोमें किचित्‌ द्रव्याज्लयोग जतलाया हे | 


२०४ |] | दष्यालुभव-रल्ाकर। 


गुरुकुछ-चासस शरण गहि प्यारे जो जेन धर्म तें पाया दे । 
मानव भव नहीं वार२ है, चिंदानन्द ने यद् उपदेश खुनाया हैं । 


दोहा । 


खुमिश्न करो क्री चीए का, शासनपति महाराज | 


मनवां छित फल द्वोत है, सफल होत सब काज ॥ १॥ 
क्री पाश्व फलोधी ग्राममें, व्यीनो में चोमासल | 
पाश्वेनाथकी शरणमें, पूरण अन्थ समास्तर ॥ २ ॥ 

गछ फोटि शाख्रा चयर, उच्तम कुछ चन्द्र वंखान | 
खरतर बिरूद धारक सदा, करते आतम ध्यान ॥ ३ ॥ 
कियो झ्नन्‍्थ मन रंगसे, चिदानद आनंद | 

रूचि सहित इस्तकों पढें, मिले सदा सुख कन्द ॥ ४ ॥ 
युगरू बाण निधि इन्दुमें (१६८२) संबत्‌ विक्रम जान | 
कातिक शुक्ता सप्तमी, शुरू चार पहचान ॥ ५ ॥ 

रुचि सद्दित इसको पढे, शुद्ध उपदेश होय मेल ।. _ 
तथ अनुभव इस्तका सिल्ले, जिम दूध मिक्ती होंय मेल ॥ 5६ ॥ 
त्रुन्य अनुमच रत्वाकर, सदा रहो विस्तार । 

रचि चखन्‍तठु ज़वतक रहे, तख तक ग्रन्थ प्रचार ॥ ७ ॥ 
अन्थ देख खल पुरुषकोी, ऊपजे द्वंघ अपार | 

चिदानन्द नहीं दोष कछु, उनके कर्मों की हे मार | < ॥ 
पश्चपात इसमें नहीं, अनुभव कियों प्रकाश | 

करे मनन इस्त अन्धथका, सफल दोंय मन आश ॥ ६ ॥ 
जिदानन्दकी स्वीस्व यह, झखुनियो चतुर सुजान | 

बार वार इसको पढ़े, आतम मिले निश्चान ॥ १० ॥ 
खिद्ानंद निज मिन्नकों, प्रतियोधन यह शह्रन्थ | 

उपकारो सब खेंघमें, जिन वाणी निजञ्ञ पन्‍थ ॥ ११ ॥ 
व्यक्तिभाव ग्रुण रहित हूं, शक्ति भाव निञ्ञ कन्द | 

सुर कृपा से में सयों, चिंदानद खानंद ॥ १२॥ 
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द्रत्यानुभमव-रलाकर | [२०७ 
जैन घमंका दास हूं, संयम क्िंचित्‌ लेश। 
भांड चेष्टा को करत छू. भरता पेट हमेश ॥ १३ ॥ 
जिन वाणी गंमीर है, आशय अति गंसीर । 
अल्प वुद्धि में वाल हं, खुनियों ज्ञिन आगम घीर॥| १७ ॥ 
घ॒ुद्धि भ्रमसे जो कछू, जिन वाणी चिपरीन | 
मिथ्या इ॒ुष्छूत देत हूँ, सन चच काय स्ूमीत ॥ १०॥ 
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इति श्रीजेनश्र्माचार्य महाम्लुनि क्रीखिदानंदस्वासि विरखितः 
क्रीद्रत्य-अनुभव-रलाकरनामा गस्रन्थः समाप्तः ॥ 


ससास | 





| 
| 
क- *.. 4, 


श्रीमद-अमयदेवसूरि-मन्थमाला । 


तख्थार-पुस्त कैं--- 
धस्वर पुस्तकका नाम | 


मसल्त 
१ नित्य-स्मरण-पाठमाला ( टितीयाक्त्ति ) अम्ल्य 
२ शुद्धेव अनुभव चिचार )' 
फू द्रल्यानभव रल्ाकर 5] 
४. जिनदर्शन-पूजन-सामायिक विधि प्रकाश (£) 
छपती हें--- 
५ राइय-देवस्विय-प्रतिक्रमण सत्र | 
््‌ अध्यात्म-अन्नुभच-योग प्रकाश | 
+ आगमस्सार का हिन्दी भापान्तर | 
छपनेवाली--- 
श्‌ खरतर गच्छ पश्चल परतिक्रमण सत्र अर्थ-सहित । 
२. प्राचीन रूुतोत्र रल्माला ( इसमें प्रास्नीन चिख्याल आचायकि 
चनाये हुए कई अद्भुन स्तोत्र-रत्वॉका समाचेश हैं ) | 
ह- स्ावत्सरिक प्रतिक्रमण सूत्र । 
अन्ध पुस्तके--- 
१ स्पाद्धादानुसव रत्लाकर | १॥ ) 
घर पयु पणा निर्णय | 


मिलनेका पता--- 
१भीमदु-असयदेवसूरि-अनन्‍्थमाला, 


चड़ा उपाश्रय, वीकानेर € राज़पूताना ) 
चाव 5९. 
२--चादू भरवदानजी अमीचन्दजी, 





३, मह्ठिक स्ट्रीट, कलकत्ता ॥ 
३--आत्मानन्द ज्ञेन पुस्तक प्रचारक सण्डत्ड, 


रोशन मोहल्ला, आगरा ! 


अप । मिल लफ: ५ सन ड जे + मतूप न्पतप न जता एुआ 
अर शक अत । कस 


छपता हे! छपता है !!  छपता है !!! 


प्राकत भाषाका कोष । 
बे “२-22 “%२५६८४०७४६६-- क 


जिसकी वर्षो" से जेन-समाज तथा प्राकृत-भाषाके प्रेमि-गण 
अति-डल्कठासे प्रतीक्षा कर रहे थे, वही प्राकृत-साषाका सदर 
ओऔर महान कोष, कई चर्षंकि लगातार भारी परिश्रम, और 
द्रब्य-व्य यस्े तय्यार होकर प्रेसमें जा रहा हे | 


इस्त कोपमें जन आगमों के अतिरिक्त प्रस्तद्ध २ नाटकों एवं 
प्राकृत-भाषाके कई महाकात्यों, जेसे दृयाश्रय, गौडवध, स्ेत॒बन्थ, 
सखुरसुन्दरीचरित्र, सुपासनाइहचरित्र वबगेर, से, तथा उपदेश-पद्‌ आदि 
भाकृत- साहित्य के अनेक छुकेभ और मद्दान्‌ अ्न्थोंसे भी शब्द छिये 
गरे हें । 


इस्त कोषकोी रचना नवीन-पद्धति के अनुसार की गई हे। 

_ अकारादि ऋमसे प्राकृत शब्दों का संस्क्तत और हिन्दी में अर्थ खुचारू- 

रूपसे छिखा गया है, एवत्र जो शब्द जहासे लिया गया है उस्त्र ग्रन्थ के 
नाम ओर स्थान का भी उदलेख प्रत्येक शब्दर्मे किया गया है । 


इस्त महान अ्रन्थको पूर्ण छपाकर प्रस्तिद्ध करनेमें बहुत द्रव्य की 
आवश्यकता है। प्रार्ुहला करने पर कई उदार मद्दाज॒ुभादों ने कुछ २ 
सहायताके वचन भी दिये हैं, ले क्रिन असी तक जो खसद्दायता मिली हे 
उस्ससे कार्य चल नहीं खक्ता । इससे समग्र जेन बच्चुओं तथा प्रारूत 
के प्रेमि-जनों से सानुरोध प्रार्थना फी जाती है कि वे इस पवित्र एवं 
समयों चित कार्यके लिये हमें द्ृव्यकी सहायता करें, ताकि इस्तकों पूर्णतया 
छपनेमें ओर प्रसिद्ध होनेर्मे व्यर्थ ब्रिम्व न ही | 





330«.8-::%2- व /ताज्नो मंहाशय प्ेंहमरथता करने को चाहें ये सयहाता की रकम नीचें के 
पते देनैकी कृपा करें| प्रकट होने तक झिन महाशयोॉक्रो तफ 
से सहायता मिलेगी, उनकी सेवामें दर रू० २७] में इस ग्रल्थक्ी एक २ 
कापी, स्रन्थ छप जाने पर, तुरन्त भेजी जायगी - 

और जिन महाशयोंकी अभीसे सहायता करने की सामरथ्यया 
इच्छा न हो, किन्तु छपने पर इस ग्रन्थकोी भंगाने की इच्छा हो, उनको 
पाहिये कि वे अमीले आराहक-भ्र णीमें अपना नाम छलिखाने के लिये हर 
पक कापीके लिए एडवासके तौर पर पाँच रूपये नीचेके पते पर भेज दें 
जिससे उन लोगोंकों सी २०५] में एक कापी दी जायगी । पअ्न्थ 
पस्िद्ध होनेके वाद गाहक होनेवालों के लिये इस गनन्‍्थकी कीमत 
३५७) पडेगी। 
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पता ---.- 
बात भेरवदानजी असीचन्दजी, 


नं० हे सह्लिक स्ट्रीट कलकत्ता । 


